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Kantowskie inspiracje w filozofii Jozefa Marii Hoene-
-Wronskiego*

,»Wronski jako kantysta juz potrzebom obecnego czasu odpowiedzie¢ nie
moze”! — pisat Edward Dembowski. J6zef Maria Hoene-Wronski znat dokonania
polskich filozoféw narodowych (do ktorych zaliczat si¢ Dembowski), lecz ich
inspiracje heglowskie uznat za droge prowadzaca donikad. Z kolei ,,polskim he-
glistom” jego bezposrednie nawiazywanie do Kanta i ignorowanie mysli Hegla
jawito si¢ jako anachronizm. Stosunek Wronskiego® do filozofii Kanta i mysli
pokantowskiej stanowi, jak sie wydaje, decydujacy moment dla ujecia istoty ,,filo-
zofii absolutnej” tego mysliciela.

,Filozofia absolutna” i ,,mesjanizm” to dwa gléwne okreslenia tej doktryny,
ale pierwsze z nich akcentuje jej podstawe, ktora znajduje si¢ w absolucie, w nie-
uwarunkowanej zasadzie calej rzeczywistosci, a drugie ktadzie akcent na cel osta-
teczny tej filozofii, na przeznaczenia koncowe ludzkosci®. ,,Mesjanizm” byt dla
Wronskiego nazwa wlasng, odnoszaca si¢ do konkretnej, jego mianowicie, dok-
tryny. Filozof okreslat siebie ,,jako autora i promotora wysokiej doktryny tej
Mesjanizmu™*. Doktryna mesjanizmu sktada si¢ z trzech czedci: filozofii speku-

* W artykule tym autorzy wykorzystali fragmenty swych prac: M.N. Jakubowski, Ciqglos¢ historii i historia
cigglosci. Polska filozofia dziejéw, Torun 2004; V. Kaminska, Mesjanizm i neomesjanizm polski (praca doktorska
obroniona na UMK w 2003 r.).

' E. Dembowski, Pisma, t. 1, Warszawa 1955, s. 217.

2 Opuszczamy w tym tekscie czesto pierwszy (a wige rodowy — Wronski to nazwisko przezen przybrane)
czton nazwiska filozofa, zgodnie z raczej powszechng tradycja, przeciw ktdrej zapewne nie protestowalby, zwa-
Zywszy, ze 1 sam sig tak czasami podpisywat.

3 J.M. Hoene-Wrofiski, Prolegomena do Mesjanizmu, Lwow 1922, s. 42.
4 Ibidem, s. 32.
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latywnej, filozofii praktycznej i filozofii teleologicznej. Podziat ten jest speknie-
niem zasady trychotomii filozoficznej bedacej dla Wronskiego naczelnym wa-
runkiem prawa stworzenia. Méwiac o powszechnej trychotomii rozumu, ktora
ma si¢ realizowacé w calej stworzonej rzeczywistosci, podkreslat filozof rozumowy
charakter tej zasady. Trychotomia objawita si¢ takze w programie ,,reformy i usta-
nowienia ostatecznego nauk matematycznych”, bedzie tez zastosowana do innych
dziedzin wiedzy.

Jako przetomowaq date w zyciu i tworczosci Wroniskiego wymienia si¢ po-
wszechnie 15 sierpnia 1803 r. — dzien ,,odkrycia” absolutu. W ,,akcie genialnosci”
zostala przez filozofa poznana tajemnica bytu, jego poczatek i cel ostateczny.
To doswiadczenie przekonato go o wlasnym nadzwyczajnym powotaniu jako re-
welatora absolutu, ktérego to mysl filozoficzna przyniesie ludzkosci totalng prze-
miang. Romantyzm cechowalo przezywanie terazniejszosci jako okresu chaosu
teoretycznego i dezintegracji spotecznej oraz wiara, ze reforma ludzkiej wiedzy
pociagnie za soba reforme zycia. Poglad Wronskiego, ze wlasnie dokonat odkrycia
absolutu taczyt sie wigc nie tylko z postulatem sformutowania pierwszych zasad
i podstawowych praw wszystkich nauk, ale takze z przekonaniem o wlasnej misji
jako reformatora spoteczenstwa i zbawcy ludzkos$ci®.

»Wielkie odkrycie” z 15 sierpnia 1803 r. bylo wynikiem rozrachunku filo-
zofa z mysla Kanta. Wronski usitowat uchyli¢ wazno$¢ Kantowskiej tezy o nie-
mozliwo$ci metafizyki w granicach czystego rozumu i takg metafizyke naukowa
zbudowac®. Transcendentalne zasady poznania nie sa dla niego forma subiek-
tywna, nadajaca jednos¢ doswiadczeniu, ale wyznaczaja metafizyczng strukture
rzeczywistosci, posiadajg obiektywna warto$¢. Mozliwe jest przejscie od imma-
nencji do transcendencji, przekroczenie granic rzeczywisto$ci wzglednej uwa-
runkowanej i dotarcie do rzeczywistoSci noumenalnej, warunkujacej, bedacej
przyczyna samej siebie. Mozliwe jest przejscie od porzadku wiedzy do porzadku
obiektywnego $wiata’.

Wronski rozpoczat swa tworczosé filozoficzng od konfrontacji z Kantem,
na ktérego koncepcje patrzyt jednak juz poprzez dokonania dwoch jego kontynu-
atorow?®. Inaczej rzecz ujmujac: w petni docenial rewolucje, jaka w mysli filozo-
ficznej dokonat Kant, ale widzial tez potrzebe¢ poszukiwan idacych w kierunku,

5 A. Sikora, Antypody romantycznego mesjanizmu — ,, filozofia absolutna” Hoene-Wrohiskiego i mistyka
Towianskiego, w: Polska mysl filozoficzna i spoleczna, t. 1, pod red. A. Walickiego, ss. 158-160,166.

® A. Sikora, Poslannicy slowa. Hoene-Wronski. Towianski. Mickiewicz, Warszawa 1967, ss. 19-20.
7 Por.: ibidem, s. 23.

8 Wynikiem tych zainteresowan byla jedna z pierwszych w jezyku francuskim prac poswieconych filozofii
kantowskiej: Philosophie critique decouverte par Kant fondee sur le dernier principie du savoir humain, Marseille
1803 (fragmenty w ttumaczeniu na jezyk polski H. Rosnerowej w: 700 lat mysli polskiej. Filozofia i mysl spo-
leczna w latach 1831-1864, wyd. A. Walicki, J. Garewicz i A. Sikora, Warszawa 1977, ss. 110-118).
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w jakim poszli Fichte i Schelling, mianowicie prowadzacych do odkrycia abso-
lutnego fundamentu wiedzy. Do tego fundamentu wszakze nie doszedt ani pierw-
szy, ani drugi. R6znica miedzy filozofia absolutna a filozofig myslicieli niemieckich
wyraza sie w dokonanym przez Wronskiego rozréznieniu dwoch jej typodw: chre-
matycznej i achrematyczne;j.

,,R0znica miedzy filozofia chrematyczng i filozofia achrematyczng zasadza si¢
rdzennie na tym, iz pierwsza §ciaga si¢ jedynie do rzeczywisto$ci wszechs§wiata
lub do wszystkiego, co jest rzecza (gr. Chrema), podczas, gdy ostatnia (tj. achrema-
tyczna) $ciaga si¢ juz wyraznie i do ustalenia rzeczywistosci, i do wytworzenia

rzeczywistosci, ktore jako pierwiastki spétdzialaja ku zarzadzeniu wlasnemu lub

autotetyce $wiata™.

,»,Mamy tu jak gdyby podobna relacj¢ jak u Platona: wiedza o swiecie zjawisk
i wiedza o $wiecie idei” pisze Wiktor Wasik, komentujac ten cytat'®. To podo-
bienstwo istnieje, warto jednak zauwazy¢, ze Wronskiemu chodzi przede wszyst-
kim o réznice, ktéra Platonowi nie byta znana. Chrematyczna filozofia (a za taka
uwazatl Wronski niemiecki idealizm), stusznie zmierzajac do przezwycigzenia
dualizmu wiedzy (mys$li) i bytu w poszukiwaniu ich absolutnej podstawy, osta-
tecznie znalazta ja w samej mysli, ktéra wprawdzie jest tworcza, lecz tylko w obrebie
wlasnego $wiata. Filozofia ta mimo swych zastug'!, nie przezwyci¢zywszy osta-
tecznie dualizmu wiedzy i bytu, nie mogla uporaé si¢ rowniez i z drugim duali-
zmem — teorii i praktyki, czy tez rozumu teoretycznego i praktycznego. Filozofia
achrematyczna miata wigc przekraczaé granice swiata rzeczy stworzonych i wznies¢
si¢ ku samym zasadom tworczym.

,»,Wynika z tego, ze, do dzisiaj, filozofia, a mianowicie ﬁlozoﬁa chrematyczna,
utrzymujac si¢ w swiecie warunkowym RZECZYWISTOSCI STWORZONYCH,
gdzie dana jest RZECZ wszelka, mogta i$¢ jedynie droga regresywna, wstegpujac
stopniowo od tych rzeczywistosci, do zasad ich wciaz bardziej odgdrnych, az do
zasady ich niewarunkowej, tj. do ABSOLUTU, do BOGA [...]; podczas gdy, od tej
chwili, filozofia achrematyczna, odkrywajac istot¢ absolutu, i mieszczac si¢ tym
sposobem poza rzeczami stworzonymi, w Swiecie nieuwarunkowanym ZASAD
STWORCZYCH, i$¢ bedzie droga progresywna zstgpujac od zasady absolutnej do
wszystkich rzeczywistosci stworzonych, az do ich kresu ostatniego, t.j. az do
ISTOTY ROZUMNE]J, do CZLOWIEKA, ktory wienczy stworzenie'2.

Wronski nie widzi wiec siebie jako kontynuatora niemieckich nastepcéw Kanta,
lecz raczej jako ich konkurenta, a wlasciwie jako tego, ktory odkryt to, czego oni
nie odkryli.

° Propedeutyka mesjaniczna, cyt. za: W. Wasik, Historia filozofii polskiej, Warszawa 1969, t. 1L, s. 91.
10 Tbidem.

' Szczegdblnie cenit Wronski Schellinga. Co do tego, ze Schelling wienczy proces reformy filozoficzne;j
zapoczatkowanej przez Kanta, Wronski nie ma watpliwosci nie tylko w poczatkach tworzenia wlasnego syste-
mu, ale takze i pozniej, juz po $mierci Hegla, gdy dawat swdj rozwinigty wyktad mesjanizmu; zob. np. J.M.
Hoene-Wronski, Metapolityka mesjaniczna, przet. J. Jankowski, Warszawa 1923, ss. 371 i n.

12 Ibidem, s. 374.
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Punktem wyj$cia systemu Wronskiego byt zatem kantyzm i nie przez przy-
padek jego pierwsza praca filozoficzng byta rozprawa poswigcona filozofii kry-
tycznej". Najwigksza zastuga Kanta, ,,geniusza opatrzno$ciowego”, byto odkrycie
aktywnej roli ludzkiego umystu w procesie poznania. ,,Kopernikanski przewrot”
— odwrocenie relacji miedzy podmiotem i przedmiotem poznania — stat si¢ faktem
w filozofii. Konsekwencja tego byl jednak niepokojacy, radykalny hiatus pomigdzy
Swiatem noumenalnym i fenomenalnym. Na t¢ konsekwencje nie chcial przystaé
ani Wronski, ani pokantowscy niemieccy idealisci. Zdaniem polskiego filozofa,
btad Kanta polegat na tym, ze uznat on aprioryczne formy zmystowosci, kategorie
intelektu i wreszcie idee rozumu za co$ subiektywnego — odnoszacego si¢ tylko
do umystu. Wronski za$ twierdzi, ze nie ma zadnej rdznicy migdzy apriorycznymi
zasadami naszego umystu a prawami rzadzacymi §wiatem.

Kant byt wprawdzie radykalnym krytykiem metafizyki, lecz przeciez
wskazal zarazem boczna furtke, przez ktorg metafizyka mogta do filozofii po-
wrécic'*. Wronski skrzetnie te furtke wykorzystal. Byta ona ulokowana w kon-
cepcji idei regulatywnych rozumu, w szczeg6lnosci w idei jednosci podmiotu
i przedmiotu, a wiec w idei absolutu. O ile zdaniem Kanta byta to tylko idea
regulatywna wynikajaca z transcendentalnej jednosci apercepcji, to dla Wron-
skiego staje si¢ ona obiektywnym poczatkiem, do ktorego odnosi si¢ wszelkie
poznanie. Tak wigc, o ile Kant sadzil, ze absolut, pozostajac poza wszelkim moz-
liwym poznaniem, jest zarazem niezbywalna idea mysli zdazajacej ku jednosci
wiedzy, to Wronski twierdzi, ze owa niezbywalno$¢ wynika z jednosci bytu i mysli.
Jesli tak jest, a nasz filozof nie miat co do tego watpliwosci, racjonalno$¢ bytu
musi si¢ odstaniaé przed penetrujaca go wiedza, jako ze sg one w istocie tozsame.
Wynik tego odkrycia jest oszalamiajacy — cata przeszios¢ i przyszitos¢ ludzkosci
staje si¢ dostgpna naszej wiedzy.

To, ze Wronski poznat tajemnice absolutu w jednym akcie iluminacji, bez-
posredniego wgladu, intuicji, jest zrozumiate. Na drodze rozumu nie byto to moz-
liwe, albowiem oznaczato przeciez przekroczenie granic wszelkiego stworzenia,
tego, co uwarunkowane i przejscie do tego, co transcendentne, warunkujace, ale
posiadajace tez warunek wilasnego istnienia'®>. Wronski sadzi, ze za sprawg tego
epistemicznego skoku dokonato si¢ w jego mysli to, czego ostatecznie nie doko-
nali Fichte i Schelling — przejscie od filozofii transcendentalnej do transcendentne;.
To przejscie jest dzielem rozumu, tyle ze rozumu achrematycznego, czyli przekra-

13 Jak pisze A. Sikora: ,,Kantyzm byt jego fascynacja i zarazem obsesja”. Wroniski niezmiennie podziwiat
Kanta, ale tez cata jego filozofia jest proba przekroczenia ram filozofii klasycznej (idem, Antypody romantycznego
mesjanizmu, s. 161).

14 Por. J. Rolewski, Kant a metafizyka, Torun 2003, ss. 37 i n.

15 Wroniski pisze: ,,Ja bowiem logiczne nie moze przekroczy¢ sfery doczesnej” (Propedeutyka mesjaniczna,
cz. I, Warszawa 1934, s. 23).
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czajacego granice $wiata rzeczy stworzonych. Rozum achrematyczny postepuje
odwrotnie do chrematycznego. Postepuje droga progresywna od zasady absolutnej
do rzeczy stworzonych i ostatecznie do cztowieka.

Dzigki temu, ze ,,odkrycie” absolutu nastapitlo w jednym akcie ,,genial-
nosci”, filozof mogt uznaé siebie za prawodawce ludzkosci, za opatrzno$ciowego
meza, ktéry doswiadczyt transcendencji i moze by¢ narzedziem Stworcy w kiero-
waniu ludzkos$ci ku jej whasciwemu celowi. Odkrycie absolutu polegato na po-
znaniu nie tylko ostatecznych przysztych przeznaczen swiata, ale i tajemnicy
stworzenia, a zatem na ujg¢ciu calego kosmiczno-teologicznego cyklu — od Boga
do stworzenia i od stworzenia do Boga. Absolut ,,wyeksterioryzowany” w stwo-
rzenie, w ludzkos¢, powraca do siebie poprzez wejscie ludzkosci na droge po-
wrotng do Boga. Droga ta stanowi dzieje powszechne, ktérych sens polega na
postepie, tworczosci, wyzwalaniu si¢ z ziemskich ograniczen i wznoszeniu do
poziomu hiperfizycznego. Wyzwalajaca si¢ od materialnych determinacji swia-
domos$¢ rozwija si¢ w kierunku wiedzy absolutnej bedacej jej (Swiadomosci)
petnia'c.

Ludzka swiadomos$¢é moze osiagna¢ wiedze absolutna, identyfikujac sig¢
w ten sposob ze swiadomos$cig samego absolutu. Utozsamienie ze Stwdrca jest
przekroczeniem czasowo-przestrzennych granic rzeczywistosci i granic ,,Ja” empi-
rycznego. Wronski ukazuje mozliwos$¢ przejscia z zycia doczesnego do rzeczywi-
stosci transcendentnej. Droga prowadzi przez poznanie prawdy, przez filozofie,
ktora, docierajac do prawdy, rozwigzuje jednoczes$nie problemy religii — dociera
do niesmiertelnosci i zbawienia, filozofia spotyka si¢ z religia, prawda absolutna
z dobrem absolutnym.

W tym miejscu warto zauwazy¢, ze w swej koncepcji filozofii podkreslat
Wronski przede wszystkim autonomig¢ tej wiedzy oparta na autonomii jej przed-
miotu. Autonomia filozofii jest zakotwiczona w Absolucie, zawierajacym w sobie
ideat filozofii. Przedmiot filozofii jako ,,niewarunkowy” jest od wszystkiego nie-
zalezny, azeby wigc posiadaé racje istnienia, musi tworzy¢ si¢ sam, a zatem
rowniez rzadzi¢ si¢ wlasnymi prawami'’. Przedmiotu filozofii nie da si¢ spro-
wadzi¢ do przedmiotéw innych nauk:

,.,hauki maja za przedmiot Byt, ktdry jest nam obcy, to znaczy, ktéry jest nam dany
poza nami; filozofia przeciwnie, ma za przedmiot wiedze, zwlaszcza — wiedzg
tworcza, ktora jest identyczna z nami. [...]. Uczy¢ si¢ filozofii — jest to niejako
tworzy¢é siebie samego™®.

Rozwazajac, poruszany przez Kanta i jego nastepcdw, problem stosunku wiedzy
i bytu, Wronski stwierdza, ze byt bez wiedzy nie méglby nic znaczy¢, a wiedza

16 Por.: A. Sikora, Antypody romantycznego mesjanizmu, ss. 168-169.
17 J.M. Hoene-Wronski, Propedeutyka mesyaniczna. Zasady filozofii absolutnej, Warszawa 1912, s. 32.
13 Ibidem, s. 30.
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bez bytu nie mialaby zastosowania, pozostajac ,,prézna lub zadng”, byt jest moz-
liwy jedynie jako przedmiot wiedzy, a wiedza jest mozliwa jedynie w stosunku
do bytu. Wiedza i byt wzajemnie si¢ ,,wykreslaja”, swiat istnieje jako zbieg tych
dwdch pierwiastkéw. Wszelkie zwiazki migdzy bytami pochodzg od wiedzy. Dzigki
pierwotnej jedno$ci bytu i wiedzy mozemy ,,przeczué” co$ o absolucie na podstawie
»rzeczywistosci juz spowodowanej”. Majac dostgp do bytu oraz do wiedzy w jej
stosunku do bytu, dochodzimy do identycznos$ci wiedzy i bytu, docieramy do idei
chrematycznej absolutu. Finalnym zadaniem filozofii jest jednak idea achrema-
tyczna absolutu. Zaniechanie tego celu byloby dopuszczalne jedynie po udowod-
nieniu niemoznosci osiagnigcia przedmiotu filozofii. Bez takiego dowodu nalezy
raczej przyjac zasade, ze ,,akt dociekania §wiadczy o moznosci
znalezienia”®.

Jednak filozofia niemiecka (Wronski wymienia tu Hegla i Krausego) nie
potrafi przekraczaé granic miedzy autonomig i heteronomia wiedzy ludzkiej:

,»istnieja granice przeszkadzajace, w systemacie Krausego, przejsciu od hetero-

nomji do autonomji wiedzy ludzkiej, i nawzajem, w systemacie Hegla, przejsciu
od autonomji do heteronomji wiedzy ludzkiej” .

Te przejscia stanowig wielkie problematy ludzkosci: ,,samorzutnego wy-
tworzenia Stowa w czlowieku” i ,,wlasnego stworzenia cztowieka”. Rozwiazanie
ich stanowi kres filozofii oraz jej cel ostateczny, w ktérym spotyka si¢ ona z religia.
Te kwestie naleza wiec do filozofii absolutnej, do mesjanizmu ,,wchodza bowiem
juz one do okrggdéw achrematycznych zasad stworczych i przekraczaja w ten spo-
sob okregi chrematyczne rzeczy stworzonych™?!,

Wronski podkreslal, ze zadaniem filozofii jest odkrycie praw powszech-
nych religii, Ko$ciota, pedagogiki oraz wyrokowanie o wszystkich wielkich za-
gadnieniach religijnych cztowieka w celu zapewnienia moralnej przysztosci na
ziemi?, Doktryna mesjanizmu ma by¢ prawodawczynig nauk prowadzaca do ich
gruntownej reformy. Wyznaczal ambitne i praktyczne zadania filozofii. W dzie-
dzinie polityki filozofia absolutna powinna udowodni¢ niezbicie, ze wtadza poli-
tyczna ma boska geneze, okresli¢ organizacj¢ panstwa oraz wskazac absolutne
przeznaczenie tadu politycznego, jego cel ostateczny. Powinna tez wykazaé niewy-
starczalno$¢ rownowagi ,,mechanicznej” w sferze stosunkéw miedzynarodowych.
Taka réwnowaga nie moze zastapi¢ przestanek moralnych i religijnych swiatowej
polityki — Swiete Przymierze, ,,wysoki pomyst cesarza Aleksandra” okazuje sie
niewystarczajace jako rekojmia sprawiedliwosci. Zadaniem mesjanizmu jest prze-

19 Ibidem, s. 44 a takze ss. 34, 37, 43.
2 J.M. Hoene-Wronski, Prolegomena do Mesjanizmu, s. 137.
2! Ibidem.

2 Ibidem, ss. 32-33.
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zwycigzenie tego kryzysu nie tylko poprzez odkrycie przysztych przeznaczen
Swiata, ale takze wskutek wyjawienia i objasnienia prawdy historycznej rozu-
mianej jako sens dotychczasowych dziejow. Ludzkos¢ od zagtady uchroni¢ ma
fakt, ze:

,»,Mesjanizm zerwie wreszcie t¢ gruba zastone, tak skutecznie zakrywajaca przed
oczami ludzi zgliszcza §wiata przesztosci, wérdd ktérych na skutek satanistycz-
nych inspiracji, tli zarzewie ruiny obecnego $wiata”?.

Filozofia ujeta w swej eschatologicznej funkcji wylania postulat przemiany
dogmatu wiary religijnej w $cista, koniecznosciowa, ,,dydaktycznie” przedsta-
wiong wiedz¢. Wiedza ta jako nowa parakletyczna religia bedzie spelnieniem
chiliastycznych oczekiwan, ktorych zrédlem bylto, zdaniem Wronskiego, Obja-
wienie §w. Jana stanowiace zapowiedz Mesjanizmu. Wronski byt przekonany,
ze dzieje ludzkos$ci daja si¢ uja¢ rozumowo jedynie w sposob teleologiczny.
Rzeczywistos$¢ historyczna tworzy hierarchi¢ celow podporzadkowana celowi
ostatecznemu ludzkosci. Jego zrealizowanie bedzie kresem historii. Ujgcie tele-
ologiczne, wskazanie celu ostatecznego byto dla filozofa warunkiem sensu historii
i racjonalnosci $wiata?.

Pojawienie si¢ celow powszechnych rozpoczyna witasciwa historie ludz-
kosci, ktorg poprzedzat ,,czas tradycji”’. Charakteryzowat si¢ on brakiem powszech-
nego celu, realizowaniem wyltacznie celéw indywidualnych i partykularnych.
Owocem tej ,,nichistorycznej” epoki zapoczatkowanej przez grzech pierworodny
byla ,,idea pierwotna zta”, ktéra zrodzita si¢ w wyniku procesu indywidualizacji,
odejscia od absolutu i zerwania z powszechnoscia. Dopiero opatrznosciowa inter-
wencja w $wiat stworzony, polegajaca na wskazaniu celéw powszechnych i zor-
ganizowaniu sensownego $wiata dziejow, potaczyta zyjace wlasnym zyciem
jednostki w ludzkos¢. Czasy tradycji charakteryzuja si¢ wige dezintegracja, nara-
staniem zta, a historia ludzko$ci odwraca ten proces, jest postgpem?.

»Systemat” celow wyznacza porzadek dziejéw realizujacy sie w siedmiu
kolejnych okresach, ktore wystepuja w ramach trzech wielkich epok. Pierwsza
z tych epok to przesztosé, ,.era celow wzglednych”, druga wspotczesnosé — ,.era
celéw posrednich, a trzecia, przyszia epoka bedzie ,,era celow absolutnych”.

Przesztos¢ — pierwsza epoka dziejow powszechnych podporzadkowana byta
czterem kolejnym celom: dobrobytowi fizycznego w §wiecie starozytnego
wschodu, wolnosci politycznej w okresie grecko-rzymskim (w ktorym powstato
panstwo jako ,,zrzeszenie jurysdyczne”, a wigc realizujace porzadek prawny, dzigki

% J.M. Hoene-Wronski, Mesjanistyczne objawienie powolania ludzkosci, w: A. Sikora, Postannicy stowa,
s. 122

% Por. A. Sikora, Antypody romantycznego mesjanizmu, ss. 169-172

2 Patrz A. Sikora, Posfannicy slowa, ss. 68-69.
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ktéremu cztowiek mégl zrozumiec siebie jako istotg spoteczna), ,,zasadzie etycznej”
w §redniowieczu, prawom rozumu w czasach reformacji. Budowa krolestwa ro-
zumu zakonczyta sig¢ kataklizmem rewolucji Francuskiej, ktéry zamyka pierwsza
wielka epoke dziejow — przesztos$¢. Dotychczasowe cele ludzkosci byly wzgledne,
jednakze ludzie nie byli w stanie sobie tego uswiadomié, uwazajac swoje cele za
absolutne. Wynikajaca z tego niezrozumienia dominacja poszczegodlnych celéw
i zaniechanie realizacji innych prowadzity do konfliktu. Z niego wytaniat si¢ ko-
lejny cel, ktory jednak, podobnie jak poprzednie, byt jednostronny.

Wspotczesne czasy stanowiace druga epoke dziejow charakteryzuja sie
konfliktami, spoteczng dezintegracja. Stanowia poniekad synteze dziedziczaca
poprzednie cele ludzkosci, cele heterogeniczne, oparte na zasadzie rozumu, ale
rozumu utozsamionego ze sprzecznymi wiadzami poznania i uczucia. Tu nalezy
szuka¢ Zrddla antynomii wspodlczesnosci.

Antynomie spoteczne wspdlczesnosci przejawiaja sie w istnieniu dwoch
wrogich stronnictw — rojalistow, czyli konserwatystéw i niezaleznych, czyli libe-
ratow. Jedno z nich odwotuje si¢ do prawa boskiego, drugie do praw czlowieka.
Zadna z partii nie zdaje sobie sprawy ze swej jednostronnosci, a ich wzajemna
wrogos$¢ grozi spotecznym kataklizmem. Przedstawiciele tych stronnictw btednie
uznaja wilasne cele za cele absolutne. Istnienie tej fundamentalnej antynomii jako
aktualnego wyzwania dla §wiata dowodzi, ze Bog uznal peloletnos¢ ludzkosci,
ktora zaczyna wlasnymi sitami poszukiwaé prawdy absolutnej. Ta prawda, wyra-
zona w zupehie nowej doktrynie, wskaze absolutny cel cztowieka, objawi tez
przeznaczenie narodow. Jej tworce ludzkos¢ bedzie mogta uznaé za mesjasza®.

Warto zauwazy¢, ze Wronski przedstawia t¢ antynomi¢ spoteczng tak, by
wykluczy¢ mozliwos$¢ jej likwidacji w obrgbie niej samej. Migdzy tymi dwoma
stronnictwami nie moze doj$¢ do jakiegokolwiek konsensusu ani nawet do sen-
sownego dialogu. Sprzeczno$¢ ta nie jest bowiem wynikiem blednosci zatozen
jednego ze stronnictw, ale jest nieodtacznie przypisana ludziom, gdyz zwigzana
z dualizmem rozumu i uczucia —

,,masz obecnie przez fatalnos¢, wistoczong w przyrode ziemska istoty rozumne;j,
dwa cele diametralnie sprzeczne i zarowno ugruntowane, a mianowicie, z jednej
strony, spetnienie poznawcze, wedtug do§wiadczenia, pogladow filozoficznych
rozumu i, z drugiej strony, spetnienie uczuciowe, wedlug objawienia, pogladéw
religijnych wiary”?’.

Antynomia, o ktdérej tu mowa nie jest niczym innym, jak spolecznym prze-
jawem antynomii odkrytych przez Kanta, a wigc antynomii czystego rozumu,
w ktére wikta sie on, usitujac przekroczy¢ porzadek zjawisk i dotrze¢ do rzeczy
samych w sobie. Wronski byt pod wielkim wrazeniem Kantowskiego przewrotu.

% A. Sikora, Antypody romantycznego mesjanizmu, ss. 173-176.

27 J.M. Hoene-Wronski, Metapolityka mesjaniczna, s. 4.
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Ujawnienie antynomii rozumu, za ktérymi podaza dualizm bytu i mysli, widziat
jako olbrzymia zastuge Kanta, ale bledem byto dla Wronskiego ich uwiecznienie,
ktore znalazto swoj wyraz w tezie o niemoznosci wszelkiej metafizyki.

Wronski docenial wysitki podjete przez Fichtego i Schellinga, zmierzajace
do przezwyciezenia Kantowskiego dualizmu. Podkreslat jednak, ze filozofowie ci
nie zdotali tego uczynié. Przezwycigzenie, ktére zaproponowat Fichte bylo jed-
nostronne, potraktowal on bowiem rzeczywistos$¢ jako fenomen wiedzy. Schel-
ling jakby dotarl juz do absolutu, ale zdotat uja¢ go jednak tylko poprzez cechy
zewnetrzne. Zaden z tych myslicieli nie odkryt absolutnych podstaw wiedzy. Tym
bardziej nie dokonat tego Hegel, ktorego filozofia stanowi w istocie rzeczy regres
wobec mysli Schellinga. Regres ten wynika stad, iz wiedze uznat on za jedyna
rzeczywisto$¢, nie byl zatem w stanie uja¢ Boga inaczej niz jako analogonu
samowiednego cztowieka (dlatego tez heglizm stal si¢ wyrazicielem racji stron-
nictwa liberalnych)?.

Mamy tutaj do czynienia z kontradykcja w rozumie ludzkim, z czyms, co
istnialo w nim zawsze, cho¢ do pewnego czasu bezwiednie. Dla Wronskiego
historia filozofii, ukazujac postep w rozwoju rozumu ludzkiego, prowadzi takze
do jej stopniowego odstaniania si¢. Antynomii tej odpowiada dwoistos¢ wiladz
psychologicznych — poznania i uczucia. Mamy w zwiazku z tym i dwa stronnictwa;
a wigc ,,stronnictwo poznania albo do$wiadczenia” oraz ,,stronnictwo uczucia
albo objawienia”. W filozofii nowozytnej znajduje to wyraz w starciu ,,materia-
lizmu” ze ,,spirytualizmem”, przy czym chodzi tu Wronskiemu: w pierwszym
przypadku o brytyjski empiryzm od Bacona do szkoty szkockiej, w drugim o racjo-
nalizm kontynentalny od Kartezjusza do Kanta i ostatecznie niemieckiego roman-
tyzmu filozoficznego. Mamy tu wigc filozoficzne ugruntowanie stronnictwa
liberalnego i nieliberalnego, a dziwacznos$¢ tego podziatu uwypukla lokowanie
Hegla w grupie filozoficznych poplecznikéw pierwszego z tych stronnictw. Wszelkie
poZniejsze koncepcje zmierzajace do mediowania tego sporu moga by¢ tylko ,,bi-
gosem filozoficznym”, gdyz nie opieraja si¢ na poznaniu absolutu i absolutnego
celu ludzkosci.

Antynomii, ktérej nie udato si¢ rozwiazaé na gruncie filozofii, tym bar-
dziej nie da si¢ przezwyciezy¢ na gruncie praktyki spotecznej. Rzady oswiecone
probuja zachowad rownowage stronnictw poprzez gwarancje prawne, konstytucje,
jednakze w ramach konstytucyjnych procedur moze dojs¢ do przewagi ktorego$
ze stronnictw, co zawsze grozi katastrofa cywilizacji. Ludzko$¢ nie posiada zad-
nego ,,ubezpieczenia”, nie majac wiedzy o swym celu absolutnym.

28 J.M. Hoene-Wronski, Prolegomena do mesjanizmu, t. 1, ss. 125 i n. Dodajmy, ze stosunek do konty-
nuatorow Kanta roznit Wronskiego od skadinad bliskich mu przedstawicieli polskiej filozofii narodowej
(szczegdblnie od Cieszkowskiego, Libelta i Dembowskiego), ktorzy w heglizmie widzieli zwienczenie catej
filozofii.
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Druga era, a wigc piaty okres rozwoju ludzkos$ci, ma charakter szczegdlny.
Zostaje w niej zawieszony automatyzm dotychczasowego postepu wynikajacy
z faktu, ze rozum ludzki byt poddany prawom natury. Jednoczesnie rozum 6w nie
osiagnat wiedzy celow absolutnych, a wigc nie moze by¢ w pelni autoteliczny.
Dramat wspoétczesnosci polega na tym, ze rozum, uwolniwszy si¢ od jednej de-
terminacji, nie pojat jeszcze autodeterminacji, grozi to zaglada cywilizacji euro-
pejskiej. Nastepna epoke moze zapoczatkowac skok swiadomosci uwarunkowany
tym razem wiedza celu absolutnego (nie kolejnego przejsciowego celu). Skok ten
jednak wcale nie musi si¢ dokona¢. Samo odkrycie celu absolutnego — a wiedze
taka posiadt Wronski w postaci mesjanizmu — nie gwarantuje jego realizacji.
Okazuje sig, ze wiedza o celu absolutnym nie moze zosta¢ objawiona zanim
ludzkos$¢ nie spetni warunkow i nie zbierze srodkow do jego urzeczywistnienia®.
Niezbedna jest kolejna reforma w obrgbie §wiadomosci. Jedna juz si¢ dokonata,
mianowicie w filozofii. Jej przedmiotem jest prawda.

,,Lym sposobem, okoto czaséw ustanowienia si¢ antynomji spolecznej, ustano-
wila si¢ zarazem w filozofii $wiadomos¢ tej ANTYNOMIJI SPEKULATYWNEJ
ALBO POZNANIA pomigdzy dwiema zasadami rzeczywistosci. Wtedy, przez ostatnig
i wie}kq reforme¢ filozofji, Kant starat si¢ ostatecznie ZALOZYC RZECZYWI-
STOSC przez ztaczenie dwu tych pierwiastkow nieroztacznych*.

Za sprawa tej Kantowskiej reformy Schelling doszedl do ujecia zewngtrznych
cech absolutu, czyli wyczerpatl zadania filozofii. W dziedzinie prawdy $wiado-
mos$¢ ludzka doszta juz do momentu, kiedy dalszy postgp oznaczaé juz bedzie
odkrywanie prawdy absolutnej. Filozofia wypetnita ,,przeznaczenia wzgledne ludz-
kosci” i ,,zawiesza obecnie swe funkcje wysokie™!.

Analogiczna reforma musi dokona¢ sie w krolestwie dobra, a wigc na gruncie
religii. Ta dziedzina wciaz jakby czeka na swojego Kanta. Wronski, ktéoremu
przeciez absolut juz si¢ objawit, zna kierunek tej nieodzownej przysztej reformy:

,,Ot0z ten wlasnie zwigzek rozumowy miedzy moralnoscia i nieSmiertelnoscia,
rozwazanemi odnosnie, jako przyczyna i skutek, lub jako srodek i cel, winien obecnie
utworzy¢ wielka reforme religijna, ktérej oczekujemy. — Ale, poniewaz idea nie-
$miertelnosci jest catkiem transcendentna, zwiazek jej z moralnoscia, ktorej idea
jest immanentna, nie moze by¢ jeszcze poznany przez czlowieka inaczej, jak przez
OBJAWIENIE*,

Nie do przyjecia jest wigc dla Wronskiego pokantowski hiatus wiary i wiedzy,
bezradnos$¢ rozumu w odniesieniu do zagadnien religijnych. Celem filozofii abso-
lutnej w stosunku do religii jest zamiana wiary na pewnos$¢ wiedzy. Dogmaty
religii musza uzyskac ,,rozwiniecie absolutne”, ktore jest przeznaczeniem chrze-

2 J.M. Hoene-Wronski, Metapolityka mesjaniczna, s. 21.

3% J.M. Hoene-Wronski, Prodrom mesjanizmu albo filozofii absolutnej, Lwow 1921, ss. 113 i n.
31 Tbidem, s.115.

2 Ibidem, s. 119.
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$cijanstwa. Filozofia absolutna, zmieniajac dogmaty wiary w wiedzg, moze przy-
czyni¢ si¢ do nawrdcenia wielu watpigcych.

,.Filozofia absolutna musi przede wszystkim dostarczy¢ ludziom pewnosci
absolutnej — pewnosci, ktérej jeszcze nie ma [...] Tym samym tez musi by¢ nie
tylko ponad bigdem, ktorego zrodta i odmety sa znane, ale takze ponad sama prawda,
gdyz prawdg tylko ona moze wytwarza¢ i ustanawia¢ na §wiecie”**.

Te walory filozofia absolutna posiada dzigki dotarciu do absolutnej zasady, samej
istoty aktu tworzenia, czyli do ,,prawa tworzenia”, ktére jest w Bogu, z ktorego
rodzi sig¢ cata rzeczywisto$¢. Dzigki nim pouczaé¢ moze ludzkos¢ o jej ostatecznym
przeznaczeniu:

»lak tez spontaniczne wytwarzanie prawdy przez cztowieka, czyli wykry-
wanie Absolutu —jedyne, co moze nie tylko zapewni¢, ale przede wszystkim
wytworzy¢ niesmiertelnos¢ istot rozumnych jest aktem autokreacji cztowieka,
aktem, dla ktorego, i tylko dla niego istnieje wszechswiat™3>.

Dwa wielkie ,,problematy” filozofii, stworzenie boskie wszechswiata i stwo-
rzenie ludzkie nie$miertelnosci sa ,,zadane” przez religi¢ — pierwszy problemat
w Starym, drugi — w Nowym Testamencie. Spetienie religii dokonuje si¢ przez
filozofie, a wigc zachodzi¢ musi ,,koncowa zbiezno$¢” filozofii i religii — utozsa-
mienie prawdy religijnej i prawdy filozoficznej. W ten sposob dochodzi Wronski
do zdefiniowania przedmiotu mesjanizmu: ,,Ta oto ZBIEZNOSC KONCOWA
filozofii i religii jest, dla filozofji absolutnej, przedmiotem specjalnym tego, co
zwiemy teraz MESJANIZMEM¢,

Wronski podkreslat, ze jego mysl nie jest spolecznie rewolucyjna, ze filo-
zofia absolutna doskonale wpisuje si¢ w istniejacy moralno-religijny porzadek
$wiata, ze jest naturalnym, wyzszym stadium rozwoju ludzkosci. Zrealizowanie
przeznaczen ludzkich dzigki filozofii absolutnej jest zbawieniem w najbardziej
dostownym, religijnym sensie tego stowa, jest spetnieniem mesjanskiej obiet-
nicy, rozwigzaniem problemu, ktdry religia stawia. Przed dojsciem catej ludzkosci
do spetnienia religii, zaden cztowiek, niezaleznie od swej kondycji moralnej, nie
moze uwolni¢ sie od panowania zla.

,,Cztowiek cnotliwy moze odepchnaé to panowanie ztej zasady; moze je ode-
pchnagé tysiackrotnie, a nawet zawsze; ale, do ostatniej chwili swego zycia, zanim
nie nastapi wielkie spetnienie religii, pozostaje on pod panowaniem zla, i umiera
pod tem panowaniem fatalnem, jakkolwiekby glebokiemi mogly by¢, w tej chwili
uroczystej, jego zal i jego mitos¢ Boga, nie przestaje on bowiem by¢ czlowiekiem
az do $mierci™?’.

3 J.M. Hoene-Wronski, List do Papiezy o naglacej potrzebie speinienia religii, przet. J. Jankowski,
Warszawa 1928, ss. 12-13.

3% J.M. Hoene-Wronski, Filozofia absolutna, w: A. Sikora, Hoene-Wroniski, s. 111.
3 Ibidem, s. 112.

3¢ J.M. Hoene-Wronski, List do Papiezy, s. 126 — przypis.

37 Ibidem, s. 52.
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Moralnos¢ nie wystarcza wiec do zbawienia. Warunkiem nie$miertelnosci czto-
wieka i uwolnienia catej ludzkosci od panowania zta nie jest cnota, lecz poznanie
prawdy. Jedynie za posrednictwem wtadz umystowych cztowiek moze doj$¢ do
prawdy, uwolni¢ si¢ od zta i osiagna¢ nie§miertelnos¢.

Jest to cel, ktory przyswiecaé¢ powinien zinstytucjonalizowanemu mesjani-
zmowi — rozumowej religii. Wronski podkreslat, Zze nie moze ona by¢ wprowa-
dzana przy uzyciu jakichkolwiek $rodkéw przymusu, byloby to zniewazeniem
samego rozumu, zlekcewazeniem jego sily. Nowa religia, zrzeszenie mesjaniczne
opierajace si¢ na przeswiadczeniu, ze antycypuje ostateczne przeznaczenie Swiata,
musi podporzadkowac si¢ obecnemu najwyzszemu obowiazkowi ludzkosci, czyli
poszukiwaniu prawdy. Powinna podporzadkowac si¢ obecnej zwierzchnosci, nie
moze wigc by¢ wprowadzona bez upowaznienia wladzy panstwowej ani, tym
bardziej, potajemnie, wbrew woli wiadcy?®.

Jedna z podstawowych idei mesjanizmu Hoene — Wronskiego jest koncepcja
narodu. Zdaniem wielu badaczy obok koncepcji jazni jest ona najbardziej orygi-
nalnym tworem mysliciela. Nardd zdaniem naszego mysliciela jest wielka ,,rodzing”
pokrewnych duchéw, z ktérych kazdy stanowi indywiduum, ale wszystkie majg
to samo powotanie — wyznaczony cel do spelnienia w okre§lonym czasie — prze-
szlym, terazniejszym lub przysztym. Nardd stanowi narzedzie realizacji woli Bozej,
,»zaposrednicza” miedzy czlowiekiem a Bogiem®.

Mesjanizm Hoene-Wronskiego otaczaja dwa konteksty: teoretyczny i prak-
tyczny. Maja one swoje narodowe odniesienia. Z jednej strony rozwazania naszego
filozofa okresla rewolucja filozoficzna, ktéra dokonata si¢ w Niemczech w mysli
Kanta oraz skutki tej rewolucji w postaci fermentu myslowego niemieckiego
idealizmu. Z drugiej strony jest to rewolucja polityczna, ktéra rownolegle doko-
nata si¢ we Francji i jej skutki w postaci politycznego fermentu ,,antynomii
spotecznej”. Natura Francuzow kieruje ich ku krélestwu dobra, natura Niemcow
— w strone krélestwa prawdy*.

Hoene-Wronski wpisuje si¢ na niekrotka liste filozofow, ktorzy nowoczesny,
wylaniajacy si¢ po rewolucji francuskiej §wiat postrzegali jako okreslony w zasad-
niczy sposéb przez dwa narody kierowane odmiennymi zasadami: spekulatywna
i praktyczna. Skutkiem takiej wizji bylo to, ze zdotat on niemal catkowicie zigno-
rowaé brytyjska filozofie owych czaséw, a takze nie dostrzec waznosci nowej
praktyki politycznej Stanéw Zjednoczonych Ameryki*'. Mozna dodaé, ze w tej igno-

3% Por. J.M. Hoene-Wronski, Religia dowiedziona, w: A. Sikora, Poslannicy stowa, s. 137.

3 Por. R. Palacz, Klasycy filozofii polskiej, Warszawa 1999, s. 158. Zdanie Wronskiego o znaczenie naro-
dowosci ulegto zmianie u progu lat trzydziestych. Wezesniej mysliciel nie przywiazywat wigkszej wagi do tego
problemu.

40 Por. J.M. Hoene-Wronski, Prolegomena do Mesjanizmu, ss. 68 i n.

41 Zas, co sig tyczy innych krajow protestanckich, osobliwie Anglii i Stanéw Zjednoczonych Ameryki, gdzie
nie domyslaja si¢ jeszcze wielkich tych zagadnien filozoficznych, byloby catkiem bezuzytecznem mowic tu o ich
kierunkach spotecznych albo o ich wysokich pogladach politycznych” (J.M. Hoene-Wronski, Metapolityka, s. 38).
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rancji mial on wcale liczne towarzystwo. Trzeba byto przenikliwosci Tocquevil-
le’a, by odkry¢ wage praktyki politycznej amerykanskiej demokracji.

Analizujac, podobnie jak przedstawiciele filozofii narodowej, szczegdlne
postannictwo Niemiec i Francji, Hoene-Wronski podkreslal w Prolegomenach,
ze ogromne znaczenie ma upowszechnianie doktryny mesjanizmu w$réd Fran-
cuzow i Niemcow, gdyz na tych narodach spoczywaja obecnie przeznaczenia
$wiata politycznego, a w przysztosci swiata religijnego*? . Zwracal tez uwagge na
przejsciowy charakter powotania narodowego, na to, ze powolanie okreslonego
narodu odnosi si¢ do konkretnego momentu dziejow.

Jako si¢ rzekto mysl Hegla stanowita zdaniem Wronskiego poniekad regres
wobec Kanta i Schellinga. Wedlug niego na drodze postgpu filozofii wyprzedzit
Hegla Schelling, gdyz odkryt ceche zewngtrzna absolutu, czyli pierwotna tozsa-
mos$¢ wiedzy i bytu. Filozofia Hegla tozsamos$¢ t¢ pojmuje jako teze, ze byt jest
zawarty w wiedzy. Hegel myli rozumowos$¢ ,,niewarunkowsa” ,,Arcy-Wiedzy”,
czyli ducha cztowieka z warunkowaq rzeczywistoscia jego indywidualnego ist-
nienia. Jednak, aby znalez¢ rzeczywisto$¢ absolutng w istnieniu indywidualnym,
nalezatoby wczesniej odkry¢é wewnetrzng istote absolutu i z zawartej tam pier-
wotnej tozsamosci wyprowadzi¢ ,,Arcy-Byt”, czyli ,,autotezj¢” odpowiadajaca
,»Arcy-Wiedzy” czlowieka. Przez ich utozsamienie moze powstaé rzeczywistosé
niewarunkowa w duchu cztowieka. Jest to problemat stworzenia si¢ wlasnego
czlowieka, ktorego rozwigzanie da mu niesmiertelno$¢. Ten problemat ludzki
odkrywa mesjanizm, nadajac tym samym cztowiekowi ceche mesjanicznosci
,,W znaczeniu wlasciwem i pocieszajacem”.

Spekulatywne powotanie Niemcow uzupetnione by¢ musi powotaniem in-
nego narodu, ktéry bedzie zdolny do praktycznego czynu. Ten naréd ma by¢ obda-
rzony praktyczna energia, manifestujaca si¢ w pragnieniu reformy zycia spoltecznego
i zdolnosci zdobywania nowych doswiadczen spoteczno-politycznych, ktérych
znaczenie dla ludzkosci moze objawi¢ dopiero refleksja historiozoficzna.

Praktyka spoteczna jest sfera, w ktorej realizuje si¢ postannictwo narodu
francuskiego. W dziejach i aspiracjach tego narodu widoczne jest dazenie do prze-
zwycigzenia antynomii spotecznych®. W Prolegomenach do Mesjanizmu autor
pisal, ze do tej pory najwyzszym celem istnienia panstwa bylo ,,ziszczenie” spra-
wiedliwosci, ale obecnie we Francji, w obliczu powstawania nowego fadu i nowe;j
formy rzadéw oraz przeczucia, gldwnie przez filozofow, nowego ducha, realizacja
praw moralnych staje si¢ Srodkiem do celu ostatecznego panstwa. Cel ten jednak
nie zostat jeszcze odstonigty Francuzom, chociaz w tajemniczy sposob jest ich ide-
atem politycznym, poniewaz ,,jest tak zywo i nieztomnie przeczuwany przez nich”™*.

42 ] M. Hoene-Wronski, Prolegomena do Mesjanizmu, ss. 34-35.
4 A. Sikora, Hoene-Wronski, s. 73.

4 J.M. Hoene-Wrofiski, Prolegomena do Mesjanizmu, s. 12.
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Panstwom europejskim nadal przy$wieca jako cel najwyzszy urzeczywist-
nienie sprawiedliwosci, czyli poddanie ludzkich czynéw prawom moralnym.
Francja, wskutek rewolucji spelnianych w imi¢ swego powotania, dotarta do po-
stawienia siebie ,,prawnie” poza prawami moralnymi, co oznacza pozostawanie
w sprzecznosci z prawem boskim. Jest to niezgodne z postannictwem opatrzno-
Sciowym, gdyz prawa moralne wynikaja z boskiej wtadzy. Prawa moralne nie
powinny by¢ traktowane przez narod francuski jako cel ostateczny, jednak jako
$rodek do celu, réwniez nie moga by¢ uchylone. Pomijanie praw moralnych
stanowi bowiem ,,zamach gleboki na godnos¢ moralng wszystkich innych naro-
déw, zamach, powodujacy opér skrajny”#. Wobec tego ich eksperymenty rewo-
lucyjne musza wywotywac w Europie gwattowna reakcje. Obecny stan polityczny
Francji porownaé¢ mozna z anarchig panujacg w cesarstwie rzymskim bezposrednio
przed przyjsciem Chrystusa®,

Jednak zaniechanie postannictwa, jak tego chca konserwatysci i zwolennicy
»ztotego §rodka”, jest préznym wysitkiem. Zbawieniem dla Francji moze by¢
jedynie realizowanie swojego postannictwa, ale z uwzglednieniem sfery praw
moralnych w drodze publicznego uznania ich boskiej powagi i przyjecia ich jako
zasady zycia politycznego. Powr6t do $wiata moralnosci jest pierwszym zada-
niem Francji, zadaniem najpilniejszym, ale tatwym w poréwnaniu

,,Z postepem, jaki Francja ma uczyni¢ odtad, by speti¢ obecne swe postannictwo

opatrznosciowe, tj., by stworzy¢ i zatozy¢ nowy cel najwyzszy panstw, a razem z nim
i cel koncowy ludzkosci. Zadanie to, jakie przeznaczenie wyznacza dzisiaj Francji,
jest rownie trudnem, jak wielkiem, a raczej nieskonczonem™?’.

Dlatego moze by¢ objawione jedynie przez doktryng mesjanizmu.

W tak doniostym historycznym wydarzeniu, jakim byta rewolucja fran-
cuska, nalezy wyr6zni¢ dwie warstwy: postannictwo opatrznosciowe (czyli za-
danie zastapienia dotychczasowego celu panstw nowym celem najwyzszym,
zgodnym z celem ludzkosci) oraz rzeczywiste skutki rewolucji wynikajace z nad-
uzycia powotania narodowego przez wyznawcow filozofii o§wieceniowej*®.

Cztowiek zaréwno jako gatunek, jak i jako jednostka realizuje swe powo-
tanie w dwoch odregbnych porzadkach: boskim i ludzkim, czyli moralnosci i spra-
wiedliwosci, prawa boskiego i1 praw cztowieka. Sa to sfery bardzo czgsto zantago-
nizowane. Prowadzi to do konfliktow, ktore sprawiaja, ze historia zdaje si¢ prze-
platajacym sie pasmem rewolucji i kontrrewolucji. W tej dziedzinie najcenniejsze,
najbardziej pouczajace jest doswiadczenie polityczne Francuzéw. Z przeswiad-
czenia o praktycznej roli mesjanizmu i szczegdlnie rewolucyjnych tendencjach

4 Ibidem, s. 16.
4 J.M. Hoene-Wronski, Metapolityka, s. 298.
47 J.M. Hoene-Wrofiski, Prolegomena do Mesjanizmu, s. 18.

4 Ibidem, ss. 20-21.
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spoteczenstwa francuskiego wynikatl postulat powotania we Francji szkoty filo-
zoficznej, w ktérej bylaby wyktadana doktryna mesjanizmu, ,,i gdzie byliby w ten
sposob ksztatceni ludzie, zdolni opierac si¢, za pomoca nauki potokowi rewolu-
cyjnemu, jaki niechybnie pochtonie wszystko w tym kraju”™®.

»Absolutny” przedmiot dyplomacji — podziat przeznaczen gatunku ludz-
kiego migdzy poszczegdlne narody — nie znosi wspdlnego przeznaczenia ludzkosci
wskazanego przez mesjanizm. Jest nim odkrycie prawdy i dobra w procesie
postepu prowadzacym az do prawdy absolutnej i dobra absolutnego, a realizu-
jacym sig¢ poprzez postep filozofii i religii, kultur¢ umystowa i moralna. Sprawie-
dliwy, migdzynarodowy podziat przeznaczen ludzkich stanowi rzeczywista
rownowage moralng swiata, a sam postulat prawny takiego podziatu prowadzi
do rownowagi fizycznej panstw, do umocnienia fizycznego narodowos$ci poprzez
wolno$¢ ludéw. Czyny Napoleona §wiadcza o tym, ze rozumiat on sens réwno-
wagi fizycznej, a nawet przeczuwal przyszla rownowage moralnag migdzy
panstwami. Brak refleksji filozoficznej uniemozliwiat Francuzom zrozumienie prze-
znaczen realizowanych przez Napoleona. Refleksje¢ taka reprezentowali Niemcy,
ale nie wychodzac poza sferg spekulacji, mogli jedynie osiagnaé przeczucie istoty
absolutu. Synteza jednostronnych i wzglednych powotan narodowych Niemcow
i Francuzow stanie si¢ mozliwa dzieki objawieniu nowej prawdy, nowej doktryny
i dokonaniu ostatecznej reformy wiedzy, a nastgpnie zycia spotecznego®.

Wiedza, ktéra skieruje ludzkosé na wlasciwg droge harmonijnego rozwoju,
zostata juz nabyta w ,,akcie genialno$ci”, zamykajac epoke antynomii. Prawda ta
musi by¢ teraz wykorzystana do ostatecznego zreformowania nauki i rzeczywi-
sto$ci spotecznej. Prawda, nauka, filozofia ma charakter normatywny, zbudowana
na osiagnig¢ciu celu absolutnego, jest z istoty swej ,,nakazujaca” —

,,doktryna mesjanizmu ustanawia obecnie, w sposob nakazujacy (imperatywny),
nowe zrzeszenie moralne ludzi UNJE ich ANTYNOMJALNA przeznaczong do
zapewnienia praw odnosnych dwoch wielkich stronnictw politycznych, republi-
kanow i legitymistow, i do kierowania rozwoju rozumowego, jednych, ku odkryciu
PRAWDY ABSOLUTNE]J, i drugich ku odkryciu DOBRA ABSOLUTNEGO,

w ktorych znajda oni stawetne swe i tozsamo spetnienie konicowe na ziemi”?'.
W tym celu powsta¢ miata wtasnie Unia Antynomialna, nastgpnie zas Unia Abso-
lutna, ktorg filozof widzial poczatkowo jako swoiste stronnictwo czy stowarzy-
szenie (,,zrzeszenie”) kosmopolityczne, jednakze wraz ze zmiang pogladow
dotyczacych roli narodowosci przyznawat, ze kluczowgq role polityczna maja
w niej do odegrania narody stowianskie®.

4 J.M. Hoene-Wronski, Metapolityka, s. 297.

0 A. Sikora, Hoene-Wroniski, Warszawa 1995, s. 74.
31 J.M. Hoene-Wronski, Metapolityka, s. 36.

32 Por. A. Sikora, Hoene-Wronski, s. 75.
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Unia Absolutna bedzie poczatkowo Unig Antynomialna, poniewaz jej
gléwne zadanie polegaé ma na rozwigzaniu palacych antynomii wspotczesnosci,
czyli na wskazaniu wtasciwych kierunkéw rozwoju skrajnych stronnictw poprzez
okreslenie ich celow — prawdy absolutnej jako celu stronnictwa rozumu (praw
ludzkich) oraz dobra absolutnego jako celu stronnictwa prawa bozego (woli,
uczucia). Spotecznym warunkiem politycznej organizacji panstwa jest rownowaga
polegajaca na zrownaniu praw antynomialnych stronnictw poznania i uczucia oraz
ich ,,niesprzymierzalnos¢ prawna”, tj. wolnos¢ bez zadnego wptywu czy wza-
jemnej obrazy>. W kontekscie Kantowskich inspiracji warto podkreslié, ze wedtug
Wronskiego panstwo jest stanowione przez wiadz¢ moralng (,,hyperfizyczna’)
wyzsza od woli cztowieka. Cztowiek nie jest autorem praw moralnych regulu-
jacych stosunki migdzyludzkie, teoria panstwa jako umowy spotecznej jest wigc
niedorzecznos$cia™.

Cel absolutny panstwa zostanie odstonigty przez Unig Absolutng. Dotych-
czasowe zrzeszenia ludzi, tj. panstwo 1 Kosciél, powinny prowadzi¢ ludzkos¢ do
trzeciego zrzeszenia mesjanicznego ludzi. Cel koncowy panstwa moze by¢ tylko
absolutny, a wigc wyznaczony przez Uni¢ Absolutng. W nowej epoce nalezy wigc
zatozy¢ istnienie trzeciej wladzy politycznej, ktéra uzupetni dwa istniejace zrze-
szenia — ,,jurysdyczne” i etyczne. Zwigzek ,,rozumowy” pomiedzy panstwem
a Unig Absolutng zapewni legalizacj¢ praw mesjanicznych narodéw, podobnie
jak zwiazek duchowy pomiedzy panstwem a Kosciotem zapewnit legalizacje praw
czlowieka™®.

Wypetnienie wzglednych powotan narodowych — niemieckiego i francu-
skiego — zakonczyto si¢ ogélnoeuropejskim kryzysem i zgodnie z logika dziejoéw
musza teraz rozpoczacC realizowanie swojej misji narody stowianskie. W tym celu
konieczne staje si¢ przezwycigzenie wewngtrznych antagonizmdw, rozwigzanie
pobratymczych konfliktéw i wystapienie pod jednym sztandarem®®.

W postulowanej potedze stowianszczyzny mozna upatrywaé nadziei dla
Swiata. Ludzkosci grozi katastrofa, jezeli Unia Absolutna nie bedzie dysponowaé
materialng sita zdolng do odparcia ,,idei absolutnej zta” i powstrzymania upadku
cztowieka. Mimo potggi moralnej (bioracej si¢ z wiedzy absolutnych przezna-
czen) przysziej Unii Absolutnej, zadaniem wspotczesnej epoki jest wskazanie
materialnej sity, ktora moglaby powstrzymaé prawdopodobnag katastrofe cywili-
zacji. Tym $rodkiem materialnym przygotowanym przez Opatrzno$é przeciwko
owemu niebezpieczenstwu ,,nie moze by¢ nic innego, jak udziat zwigzkowy kilku
narodow potgznych”, jest nim sita narodéw stowianskich, ktére pochodza z jed-

33 J.M. Hoene-Wronski, Metapolityka, ss. 198-199.
3 Ibidem, s. 210.

> Ibidem, ss. 260-261.

% Por. A. Sikora, Hoene-Wronski, s. 76.
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nego szczepu, dotychczas wzorowo spetiaty zadanie zachowywania dla $wiata
najwazniejszych postepow ludzkosci, ale do dzis nie ujawnity swego specjalnego
przeznaczenia, jakie wyznaczyt im Stworca. Te narody mlode w procesie postgpu
historii sa zdolne do przyjecia i rozwijania nowych prawd. W przyjmowaniu
nowej prawdy ,,ludzie wyzsi wszystkich innych narodow” (tj. nalezacych do szcze-
pu germanskiego lub romanskiego) znajduja si¢ w gorszej sytuacji niz Stowianie,
gdyz Uni¢ Absolutng ,,beda mogty stanowié tylko tymczasowo w zaleznosci,
w jakiej zostawaé beda do swych narodow odnosnych’’. Wczeéniej okre§lone
i realizowane powotanie przeszkadza im w ujrzeniu nowych perspektyw ludz-
kosci, a w obecnym, kryzysowym stanie Swiata Unia Absolutna jest jedyna szansa
zarowno dla zrzeszenia ,,jurysdycznego”, tj. porzadku prawnego panstwa, jak i dla
zrzeszenia etycznego, tj. dla porzadku moralnego gloszonego przez Koscior®.

Wronski, catkowicie w duchu Kanta, byt zdecydowanym zwolennikiem
legalizmu, takze w stosunkach miedzynarodowych. Postawa ta znajduje ugrunto-
wanie w jego historiozofii.

,,Wszelkie posunigcia polityczne, realizowane przez ludzi poza wiladza suwe-
renna, moga by¢ tylko btedem, gdy nie wie si¢ jeszcze, ze wszelkim tego rodzaju
posunigciom przodowac¢ winna uprzednia znajomos¢ finalnych i absolutnych prze-
znaczen ludzko$ci na ziemi [...] posunigcia polityczne knute i realizowane poza
wladza suwerenna, z pominigciem jej uprzedniej znajomosci, beda co najmniej
szalbierstwami i nie beda one mogty staé si¢ legalnymi przez zadna sankcje”.

Zdaniem autora Prolegomenow mesjanizmu, nader wazna byla kwestia ce-

lowosci 1 prawomocnosci wiadzy. Podkreslat on, ze w dotychczasowej historii
wszystkie kolejne cele ludzkos$ci byty wyznaczane przez Opatrznosé, wladza
sprawowana byta w imieniu Boga. Musiala wigc znalez¢ swdj wyraz we wladzy
jednej osoby (chociazby idealnej), osoby wyobrazajacej Stworce. Zasada ta w pan-
stwie oznacza ,,zwierzchnos$¢”, w Kosciele papiestwo. Jednak plan Bozy wobec
gatunku ludzkiego przewiduje, ze ostatni cel ludzkosci bedzie ,,samostworzeniem”,
celem wyznaczonym przez samego cztowieka — istot¢ rozumna. Bedzie wigc wia-
snym celem ludzkiej cywilizacji. Dlatego wladza w epoce mesjanicznej nie mo-
glaby by¢ sprawowana ,,przez przedstawicielstwo Boze, z taski Boga”, ale w imi¢
ludzko$ci. Zatem w Unii Absolutnej — ostatnim ludzkim zrzeszeniu — wtadza

7 J.M. Hoene-Wronski, List do papiezy, s. 156.

8 W Liscie do papiezy Wroniski przekonywat, ze narody stowianskie powinny zrozumie¢ swoje postannic-
two i powota¢ Unig Absolutng pod opieka rosyjskiego cesarza, poswigcajac wlasna niezaleznos¢ polityczna. W
1852 r. tezg t¢ opatrzyl nastgpujaca uwaga: ,,Bylto to pisane w 1827, gdy Krolestwo Polskie istniato jeszcze pod
opieka Rosji, i gdy przypuszczaliSmy naturalnie, ze rzad rosyjski, majac przeczucie wysokich przeznaczen naro-
dow stowianskich, bedzie zmierzat do federacji moralnej tych narodéw, i zachowa w nastepstwie ich narodowo-
$ci indywidualne, 6w warunek absolutny ich zwiazkowosci (federalno$ci) przysztej” (J.M. Hoene-Wronski, List
do papiezy, s. 156). Hoene-Wronski widziat potrzebe podporzadkowania sprawy niezawistosci politycznej Pola-
kow i innych narodow stowianskich zadaniom zwiazanym z mesjanicznym przeznaczeniem ludzkosci, jednak
nie bylo to w jego oczach zaprzepaszczaniem ,,narodowosci indywidualnej”.

3 Cyt. za: L. Lukomski, Twdrca filozofii absolutnej. Rzecz o Hoene Wroriskim, Krakow 1982, Wyd. Lite-
rackie, s. 285.
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bedzie musiata stanowi¢ ,,federalnos¢”, ,,zwiazkowo$¢*°. Na poziomie poli-
tycznym bedzie nim wige federacja narodowych panstw. Zachowanie narodowej
odrebnosci Polakow z ich federacyjnym do$wiadczeniem historycznym wydaje
si¢ w tym kontekscie niezbgdne.

Tak oto w filozofii absolutnej Wronskiego, nazwanej przezen mesjanizmem,
spotykaja si¢ poczworne inspiracje ptynace z dziet Kanta. Dwie pochodza z Kry-
tyki czystego rozumu; chodzi wigc o problem dualizmu mysli i bytu oraz anty-
nomie rozumu. Jedna pochodzi z Krytyki praktycznego rozumu i chodzi rzecz
jasna o to, jak rozum praktyczny wskazuje droge, na ktorej daje si¢ rozstrzygnaé
trzecia antynomia rozumu teoretycznego. Ostatnia wreszcie bierze si¢ z historio-
zofii krélewieckiego medrca, w ktorej to Wronski znalazt koncepcje celu rozwoju
ludzkosci, jakim jest rzadzace si¢ powszechnym prawem spoleczenstwo obywa-
telskie i federacja (republikanskich) panstw.

Kantian Influences on the Philosophy of J.M. Hoene-Wronski

Abstract

In the “absolute philosophy” of Hoene Wronski, which he also terms “Messia-
nism” (he is a creator of this notion) we encounter fourfold inspirations resulting
from Kant’s works. Two of them originate from the first Critique — dealing with the
problem of the dualism of being and thought, and the antinomies of reason. The other
originate from the second Critique and concern the question of how practical reason
shows the way in which the third antinomy of theoretical reason can be solved. Final-
ly the last inspiration stems from the Kantian philosophy of history in which Wronski
found the conception of a goal for the development of humanity, which is civil socie-
ty geverned by unieversal law and the federation of republikan states.

0 J.M. Hoene-Wronski, List do papiezy, s. 148.
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