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Filozofia a polityka. Interpretacja platonskiej jaskini

Mit jaskini, przedstawiony na poczatku ksiggi VII Platonskiego Panstwa, swoim
bogactwem tresciowym i réznorodnoscia znaczen, umozliwia ciagle nowe wglady
teoretyczne i inspirujace interpretacje. Jest on — mowiac jezykiem Daniela Den-
netta — swoista dzwignia wyobrazni, pozwalajaca na zrozumienie trudnych
abstrakcyjnych idei dzigki ich obrazowemu przedstawieniu. Simon Blackburn,
w swojej interpretacji Panstwa Platona wymienia trzy najbardziej typowe inter-
pretacje mitu jaskini: religijna, poetycka i naukowa.! Wydaje si¢ jednak, ze inter-
pretacja polityczna tego mitu nalezy do najbardziej fundamentalnych i pozwala
lepiej zrozumie¢ wszystkie antagonizmy i napigcia wystgpujace pomigdzy filozofia
a zyciem spotecznym i politycznym.? Nie oznacza to oczywiscie, ze zwrocenie
uwagi na watek polityczny wyklucza inne interpretacje, w tym réwniez te trzy
omoéwione przez Blackburna. Jest raczej tak, ze pozwala je umiesci¢ w nowym
kontekscie, podkreslajacym funkcje¢ i znaczenie filozofii w spoteczenstwie.

W niniejszym tek$cie skupimy si¢ na politycznej interpretacji mitu jaskini,
zwracajac szczegolna uwage na ztozone relacje zachodzace pomigdzy filozofia
i polityka. Wydaje si¢ bowiem, zZe istnienie permanentnego i nieusuwalnego kon-
fliktu pomigdzy teoria (prawda) a praktyka polityczna (opinia), a wigc pomigdzy
tym, co trwate i niezmienne, a tym, co, ptynne i przemijajace, stanowito gtéwny

! Por. S. Blackburn, Platon ,, Panstwo”. Biografia, Wydawnictwo Literackie Muza, Warszawa 2007,
s. 105-128.

2 Na polityczna interpretacjg tego mitu zwracaja uwagg tacy autorzy jak: A. Bloom, The republic of
Plato, Basic Books, New York, London 1968; S. Rosen, Plato’s Republic. A Study, Yale University Press, New
Haven, London 2005. Natomiast inni nie przywiazuja do niej wigkszej wagi, zob: N. P. White, 4 Kompanion
to Plato’s Republic, Hackett Publishing Company, Indiana, Indianapolis 1979; J. Annas, An Introduction to
Plato’s Republic, Clarendon Press, Oxford 1981; The Cambridge Kompanion to Plato’s Republic, ed. by G. R.
F. Ferrari, Cambridge University Press, Cambridge 2007.
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motyw dla przedstawienia przez Platona mitu jaskini. Co wigcej, fakt, ze Platon
zrobil to w formie poetyckiej metafory, moze sugerowac nie tylko to, ze problem
ten wymykat si¢ jednoznacznemu i dyskursywnemu opisowi, ale rowniez to, ze
zbyt dostowne i jednoznaczne jego sformulowanie moglo naraza¢ samego autora
na ktopoty i przesladowanie polityczne. Platon doskonale zdawal sobie sprawg,
ze zbyt otwarta krytyka polityki zazwyczaj zle si¢ konczy.

Juz Obrona Sokratesa jest §wiadectwem tego, jakim wstrzasem byt dla
Platona proces Sokratesa zakonczony wyrokiem $mierci. Przypomnijmy, ze
oskarzenia sformutowane przez Meletosa mialy charakter wyraznie polityczny.
Wyrastaty z troski o panstwo i dobro obywateli. Dotyczyly bowiem ochrony
religii panstwowej oraz wlasciwego wychowania miodziezy. Dla Grekéw religia
byta gwarantem jednosci panstwa i jego obiektywnej spdjnosci: publiczny kult
religijny byt zatem wyrazem patriotyzmu. Natomiast staranne wychowanie mto-
dziezy miato gwarantowa¢ zachowanie wtasciwej hierarchii spotecznej i okresla¢
poprawne relacje migdzypokoleniowe. Obie kwestie byty zatem jak dwie strony tego
samego: stabilizowaty panstwo w jego wymiarze religijnym i $wieckim — okreslaty
relacje publiczne i obywatelskie poprzez wskazanie na ich wlasciwy porzadek
sakralny. Z tego powodu publiczny kult religijny i wychowanie mtodziezy byty
dwoma najwazniejszymi wymiarami funkcjonowania panstwa. Ich ochrona
stawala si¢ podstawowym obowiazkiem politycznym. Tak zreszta rozumieli to
oskarzyciele Sokratesa. Filozofia, ktora Sokrates proponowat uderzata, ich zdaniem,
w polityczne fundamenty panstwowosci. Dziwne zabiegi stowne stosowane przez
Sokratesa, majace na celu poszukiwanie prawdziwej wiedzy i madrosci, wydawaly
si¢ anty-obywatelskie i wywotywaty powszechne oburzenie.

Sokrates, ttumaczac niech¢¢ politykéw do swojej osoby, odwotywat si¢ do
swojej misji filozofa poszukujacego madrosci. Jedna ze swoich rozméw z politykiem
relacjonowat nastepujaco:

Ot6z, kiedym tak z nim rozmawial, zaczgto mi si¢ zdawac, ze ten obywatel

wydaje si¢ madrym wielu innym ludziom, a najwigcej samemu sobie, a jest? Nie!
A potem probowatem mu wykazac, ze si¢ tylko uwaza za madrego, a nie jest
nim naprawdg. No i stad mnie znienawidzit i on, i wielu z tych, co przy tym byli.
Wréciwszy do domu, zaczalem miarkowac, ze od tego cztowieka jestem jednak
madrzejszy. Bo z nas dwoch zaden, zdaje sig, nie wie nic o tym, co pigkne i dobre,
ale jemu sig zdaje, ze co$§ wie, cho¢ nie wie, a ja, jak nic nie wiem, tak mi si¢ nawet
i nie zdaje. Wigc moze o t¢ wlasnie odrobing jestem od niego madrzejszy, ze jak
czego nie wiem, to i nie mysle, ze wiem (21 d).

Takie stowa musiaty wywotywac nie tylko irytacje, ale rowniez wrogos¢
wzgledem dziatalno$ci edukacyjnej Sokratesa. Jego filozofia wydawala si¢ bu-
rzy¢ porzadek spoteczny, naruszaé podstawy szacunku do wybitnych obywateli
i sprawowanych przez nich funkcji publicznych. Kwestionujac zastany porzadek
polityczny i spoteczny, filozofia stawala si¢ tym samym gtéwnym wrogiem po-
lityki. Jezeli sadzimy, ze wyrok $mierci na Sokratesa byt wynikiem pomyiki,
niezrozumienia lub intrygi kilku niech¢tnych mu obywateli, to nie rozumiemy
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do konca wywrotowej roli politycznej, jaka petnita filozofia uprawiana przez
Sokratesa. Jednak obywatele atenscy dobrze ja zrozumieli: dla obrony porzadku
politycznego i spotecznego nalezy zneutralizowac filozofi¢. Dazenia filozofii sa
bowiem catkowicie sprzeczne z dazeniami polityki.

Eric Voegelin, piszac o Platonskim Panstwie, zwrocit uwage na symbolike
drogi w gore i drogi w dot; wchodzenia i schodzenia, ktora przenika caty dialog.’
W rozpoczynajacych dialog stowach, Sokrates mowi o wyjsciu z Aten i zej$ciu
na dot do Pireusu, aby si¢ pomodli¢ i uczestniczyé w proces;ji religijnej. Po tych
uroczysto$ciach nie wraca on jednak do miasta, lecz na zaproszenie Polemar-
cha, udaje si¢ do jego domu, gdzie przez cata noc bedzie prowadzit rozmowe
o filozofii i polityce. Jak wiemy, dialogi Platona sa ztozonymi z wielu warstw
konstrukcjami, w ktérych nie tylko stowa, ale réwniez czyny i dziatania bohateréw,
maja swoj glebszy sens i znaczenie. W tym przypadku wydaje si¢, ze Platon sugeruje,
iz powazna rozmowa o filozofii i panstwie powinna toczy¢ si¢ poza murami mia-
sta. Filozofowie musza wyj$¢ z miasta i opuscic to, co polityczne, aby otwarcie
podyskutowac¢ o sprawiedliwym panstwie i doskonatym ustroju politycznym.
W obrebie miasta i polityki taka rozmowa jest bowiem zawsze niebezpieczna;
filozofia poddajac krytyce biezaca polityke, staje si¢ dla niej zagrozeniem, a bedac
zagrozeniem, naraza si¢ na prze$ladowanie ze strony polityki.*

Symbolika drogi w gore 1 drogi w dot powraca z cala wyrazistos$cia na
poczatku ksiggi VII, gdy Platon przedstawia mit jaskini. Jednak podstawowa
sugestia kryjaca si¢ za ta symbolika pozostaje niezmieniona; co wigcej, konfron-
tacja filozofii 1 polityki przedstawiona jest w sposob znacznie bardziej otwarty
i jednoznaczny. Spoteczenstwo polityczne scharakteryzowane jest w micie
jako grupa kajdaniarzy przykutych do $ciany jaskini, ogladajacych cienie na
Scianie 1 dyskutujacych na ich temat. Filozof (w domys$le sam Sokrates) to ten,
ktoéry usituje wyrwac si¢ z niewoli, uwolni¢ z kajdan i porzuciwszy $wiat cieni,
rozpoczaé droge ku prawdzie.

Juz na tym etapie warto zwrdci¢ uwage na pewne sugestie, ktore pod-
powiada Platon. To, co w dole to polityka, codzienna krzatanina, sprawy btahe,
ulotne i przemijajace, §wiat mnieman i opinii, $wiat doxa; natomiast to, co w
gorze to filozofia, oderwanie od codziennosci, rzeczy trwate i niezmienne,
Swiat epistéme 1 kontemplacji prawdy. Miasto i polityka to §wiat cieni, Swiat
nierzeczywisty i1 utudny, $wiat tego, co tylko zewngtrzne i powierzchowne.
Nie tylko nie ma w nim prawdy, nie ma w nim réwniez zadnego glgbszego
nakierowania na dobro i cnot¢. Rzadzi w nim opinia oraz sita perswazji
wsparta technika skutecznego przekonywania. W tym §wiecie panuja sofisci,
ktorzy za pieniadze sprzedaja swoje umiejetnosci, pozwalajace na zdobycie
przewagi nad innymi.

3 E. Voegelin, Platon, Teologia Polityczna, Warszawa 2009, s. 91n.

4 Szerzej na ten temat pisatem w eseju: Filozofia wobec przymusu politycznego. Analiza poczqtku ks. 1
Platonskiego Panstwa, ,Kwartalnik Filozoficzny”, z. 4 (2007), s. 43-62.
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Zdaniem Platona sofisci sa przeciwienstwem prawdziwych filozofow.
Uznaja oni bowiem, ze wszystkie opinie dotyczace spraw ludzkich sa na rowni
prawomocne. Skoro kazdy cztowiek uwaza je za prawdziwe dla siebie 1 ze
swojego punktu widzenia, to trzeba przyja¢ zasad¢ powszechnej tolerancji,
umozliwiajaca bezkonfliktowa relatywizacje tych opinii na forum spotecznym
i politycznym. Stad tez zasada Protagorasa, gloszaca, iz cztowiek jest miara
wszystkiego, oznaczata, Ze to, co jest dla jednego obywatela prawomocne badz
uznawane za prawdziwe, dla innego wcale nie musi takim by¢. Nie nalezy jed-
nak z tego powodu robi¢ wielkiego problemu, gdyz opinie sa jedynym zrodtem
formowania ludzkich przekonan, a wszelkie poznanie ma charakter wylacznie
subiektywny i zrelatywizowany do poznajacego podmiotu. Poza opiniami nie
istnieje dla sofistow zadna obiektywna prawda o $§wiecie, a przynajmniej nikt nie
jest w stanie do niej dotrze¢. Aby jednak zachowac¢ jedno$¢ zycia spotecznego
nalezy tej wielo$ci i roznorodnosci opinii nadac¢ okres$lony porzadek (oczekiwany
politycznie) za pomoca Srodkéw retorycznych i technik manipulacyjnych. Sofisci
pelnia zatem wazna rolg spoteczna i polityczna, gwarantuja bowiem jedno$¢ spo-
leczenstwa politycznego, poprzez okreslanie — jak bySmy to dzisiaj powiedzieli
— wilasciwych i oczekiwanych metanarracji. Spdjna i spolecznie akceptowana
interpretacja ludzkich opinii, wymaga zatem pewnych umiej¢tnosci, ktore po-
siadaja najbieglejsi sposrod kajdaniarzy. Platon tak o tym pisze:

A tam u nich przedtem moze niejeden zbierat od towarzyszéw pochwaty i za-
szczyty, 1 dary, jezeli najbystrzej umiat dojrze¢ to, co mijato przed oczami, i najlepiej
pamigtal, co przedtem, co potem, a rownoczesnie zwyklo si¢ byto zjawiaé¢ i mijaé,

i najlepiej umiat na tej podstawie zgadywac, co bedzie (516 d).

Przeciwko temu $wiatu mnieman i uludy, w ktérym pograzone jest spo-
leczenstwo polityczne, ze wszystkimi jego autorytetami, odgrywajacymi rolg
nauczycieli, medrcoOw i mentordow, zwraca si¢ filozof, czyli ktos, kto zaczyna
dostrzega¢ fatszywy charakter Swiata cieni. Wbrew spoteczenstwu, postanawia
uwolni¢ si¢ z kajdan i podja¢ trud wyjscia z jaskini. Droga w gor¢ symbolizuje
trudy dotarcia do prawdy oraz zwiazanie z nim wysitki na polu edukacji filozoficz-
nej. Swiat spoteczny, w ktorym zyja ludzie w jaskini, wydaje si¢ dla nich swojski
i bliski, a wyzwolenie z kajdan, wychodzenie z jaskini i wysitek przyzwyczajania
wzroku do blasku stonca, wydaje si¢ przedsigwzigciem pozbawionym sensu, a na-
wet szkodliwym. Poznanie prawdy wydaje si¢ czyms$ tak obcym i bezuzytecznym
dla zycia spotecznego, ze adepta filozofii trzeba nawet w jakis sposdb przymusié,
zeby podjat trud wejscia na drogg edukacji. Wysitek filozofowania jest zawsze
czyms$ niepopularnym, dziwnym i niezrozumialym spotecznie. Stowa Platona
wyraznie oddaja wszystkie zmagania z tym zwiazane:

A gdyby go kto$ gwattem stamtad pod gorg wyciagal po kamieniach i stromi-

znach ku wyjsciu 1 nie puscilby go predzej, azby go wywlokt na §wiatto stonca,
to czy on by nie cierpiat i nie skarzylby si¢ i nie gniewal, ze go wloka, a gdyby
na $wiatlo wyszedl, to mialby oczy pelne blasku i nie moglby widzie¢ ani jedne;j
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z tych rzeczy, o ktorych by mu teraz méwiono, ze sa prawdziwe. [...] I myslg, ze
musiatby si¢ przyzwyczajac, gdyby miat widzie¢ to, co na gorze (516 a).

Proces edukacji nastgpuje powoli, jak gdyby etapami. Jest dtugotrwaty
1 wymaga sporego wysitku i konsekwencji. Gdy w koncu jednak zacznie docho-
dzi¢ do poznania rzeczy, takimi jakimi sg i uyymowania ich w prawdzie, filozof
doznaje takiego szczgscia, jakie tylko jest mozliwe do uzyskania dla cztowieka.
Doswiadcza indywidualnego spetnienia i nie potrzebuje spoleczenstwa, by
w jego oczach uzyska¢ uznanie i potwierdzi¢ swoje szczegs$cie. Kontemplacja
prawdy 1 szczg$cie z nig zwigzane jest catkowicie przeciwne aktywnosci poli-
tycznej, pograzonej w $wiecie fatszu i utudy. Odwolajmy si¢ ponownie do stow
Platona, ktory w taki sposob o tym pisze:
Gdyby sobie swoje pierwsze mieszkanie przypomnial i t¢ madros$¢ tamtejsza,
i tych, z ktérymi razem wtedy siedziat, wspolnymi kajdanami skuty, to czy nie
myslisz, ze uwazalby sobie za szczgécie t¢ odmiang, ktora przeszedt, a litowalby
si¢ nad tamtymi? [...] Czy ty mys$lisz, ze on by za tym tgsknil i zazdro$citby tym,
ktorych tamci obsypuja zaszczytami i wladze im oddaja? Czy tez raczej czulby
si¢ tak, jak ten u Homera, i stanowczo by wolat ,,by¢ na ziemi i stuzy¢ gdzies u ja-
kiego$ biedaka” i nie wiadomo jaka dolg znosi¢ raczej, niz wréci¢ do poprzednich
pogladow, i do zycia takiego jak tam? (516¢; 516¢)

Kulminacyjny moment konfrontacji filozofii z polityka nastgpuje jednak
dopiero w momencie powrotu filozofa do jaskini. W symbolice zejscia w dot
Platon ukazuje misj¢ edukacyjna filozofii wobec spoteczenstwa politycznego.
Misji tej filozofowie nie chca si¢ jednak podja¢ z ochota z dwoch powodow:
jest ona z pewnoscia skazana na kleske, 1 co wigcej zagraza samym filozofom.
Kleska takiego przedsigwzigcia wynika z samej natury zycia politycznego, ktore
w swej praktycznosci jest zawsze przeciwstawne, a nawet wrogie jakiejkolwiek
prawdzie, bedacej efektem kontemplacji i teorii. Natomiast zagrozenie z jakim
spotkaja si¢ filozofowie jest dwojakie. Ot6z, obcowanie na powr6t z opiniami
i mniemaniami ludzi tkwigcych w jaskini, powoduje zamgt intelektualny, ktory
staje si¢ powodem o$mieszenia. Najwicksze niebezpieczenstwo wiaze si¢ jednak
z wysitkiem namowienia ludzi do wyj$cia z jaskini, skierowania ich ku prawdzie
1 probami neutralizowania wazno$ci opinii. Reakcja obronna spoteczenstwa
moze by¢ bowiem tak gwaltowna, ze filozof naraza si¢ na przemoc fizyczna
z ich strony, a nawet na utrate¢ zycia. Platon ponownie ma w pamigci tragiczny
los Sokratesa, usitujacego przekonac¢ obywateli Aten, Ze istnieje absolutne dobro,
sprawiedliwo$¢ i cnota.

A jeszcze inad tym sig zastanow. Gdyby taki cztowiek z powrotem na dot zszedt

iw tym samym szeregu usiadl, to czy nie mialby oczu napetnionych ciemnoscia,
gdyby nagle wrocit ze stonca? [...] A gdyby teraz znowu musial wyktada¢ tamte
cienie na wyscigi z tymi, ktorzy bez przerwy siedza w kajdanach, a tu jego oczy
bylyby stabe zanimby nie wrocilty do siebie, bo przystosowanie ich wymaga nie
bardzo matego czasu, to czy nie narazalby si¢ na $miech i czy nie moéwiono
by o nim, ze chodzi na gorg, a potem wraca z zepsutymi oczami, i Ze nie warto
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nawet chodzi¢ tam pod gore. I gdyby ich kto§ probowat wyzwalaé i podprowa-
dza¢ wyzej, to gdyby tylko mogli chwyci¢ co§ w gars¢ i zabi¢ go, na pewno by
go zabili. (516 e — 517a)

Wprawdzie nie zawsze konfrontacja filozofii i polityki jest tak gwattowna,
ze konczy si¢ $miercig filozofa. Platon sugeruje, ze spoteczenstwo polityczne
odwotuje si¢ najczesciej do form nieco tagodniejszych. Polegaja one najczgsciej
na publicznym o$mieszeniu filozofii, wykazaniu jej catkowitej jatowosci 1 braku
jakiegokolwiek pozytku. Z perspektywy polityki, filozofia to zaj¢cie dla pigkno-
duchéw, marzycieli, ludzi lekkomys$lnych lub nieporadnych Zzyciowo. Zajmuja
si¢ oni tym, co nierzeczywiste i tracg kontakt z realnym §wiatem. Wskazuja na
co$, co nie istnieje, twierdzac, ze jest to prawdziwa podstawa rzeczywistosci
politycznej. Dlatego od strony spoleczenstwa i polityki ptynie przestroga dla
ostrzegajaca przed wychodzeniem z jaskini, gdyz wedrowki takie zawsze sa
szkodliwe — niszcza wzrok i psuja dusze¢. Do tych opinii przyczyniaja si¢ ponie-
kad sami filozofowie, ktoérzy wracajac w mroki jaskini nie potrafia si¢ odnalez¢
wsérod cieni, wydaja si¢ zagubieni i niezdolni do zycia i dziatania wedle regut
jakie narzuca spoteczenstwo polityczne. Sokrates opisuje to zagubienie filozofa
w mrocznym $§wiecie polityki nast¢pujacymi stowy:

A czy to, myslisz, dziwne, jezeli kto$ od tych boskich widokéw do marnos$ci

ludzkich powrdci, ze nie wyglada wtedy jak ludzie i mocno wydaje si¢ §mieszny,
bo jeszcze stabo widzi, zanim si¢ nie przyzwyczai do tutejszych ciemnosci, kiedy
bedzie musiat w sadach czy gdzie$ indziej walczy¢ o cienie sprawiedliwosci albo

o batwany, ktore tylko cienie rzucaja, i stawac¢ do zawodow o te rzeczy tak jak je
biora ludzie, ktorzy Sprawiedliwosci samej nie widzieli nigdy? (517e)

Dodaje jednak, ze w rzeczywistos$ci to nie filozof jest Smieszny, gdyz
lito$¢ 1 politowanie nalezy skierowac na polityke i spoteczenstwo zanurzone
w falszu i utudzie, odseparowane od prawdy o tym, czym naprawdg jest dobro
i sprawiedliwo$¢:

Gdyby kto$ mial rozum, to by pamigtal, ze dwojakie bywaja zaburzenia w oczach.

Jedne u tych, ktorzy sig ze Swiatta do ciemnosci przenosza, drugie u tych, co z ciem-
nosci w swiatto. Wige gdyby wiedziat, ze to samo dzieje si¢ i z dusza, to kiedykolwiek
by widzial, ze si¢ ktdras miesza i nie moze niczego dojrze¢, nie Smiatby si¢ gtupio,
tylko by si¢ zastanowil, czy ona wraca z zycia w wigkszej jasnosci i teraz ulega
zaémie, bo nie jest przyzwyczajona, czy tez z wigkszej ciemnoty weszla w wigksza
jasnos¢ 1 zbytni blask ja ol$Snieniem napelnia; wtedy by jej stan i jej zycie uwazat
za szczgsScie a litowalby sig¢ nad tamta. A gdyby si¢ miat §miaé, to mniej Smieszny
bylby jego $miech nad nia niz pod adresem tamtej, ktéra z gory, ze Swiatta przy-
chodzi (518a-b)

Warto jednak zastanowi¢ si¢ chwilg, czy ze strony filozofii istnieje jakas
mozliwo$¢ uszlachetnienia tego, co polityczne? Czy zachowujac wszelkie srodki
ostroznosci, filozof moze podja¢ wysilek nauczenia spoleczenstwa na czym
polega roznica pomig¢dzy prawda i opinia? Czy taki wysitek moze w ogole by¢
skuteczny? Odpowiedz Platona jest taka, ze filozof nie aspiruje do roli Promete-
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usza. Nie mozna oczekiwag, ze filozof zstapi w mroki jaskini z pochodnia wiedzy
i $wiatlem prawdy, a przykuci kajdanami obywatele powitaja go z rados$cia, jako
wyzwoliciela. Filozof dobrze wie, Ze aby rozpoznaé prawdg, trzeba w jaki$ sposob
juz ja znac¢ lub przynajmniej posiada¢ mocne przekonanie, Ze nie sa nig opinie
i mniemania rozpowszechnione w spoteczenstwie. Mieszkancy jaskini musieliby
zatem najpierw wyjs¢ z jaskini ku swiathu prawdy, aby zrozumie¢ swoj aktualny
stan. Dopdki tego nie zrobia, wszelkie przekonywanie, ze tkwia w mrokach fatszu
nie odniesie zadnego skutku.

Mozna powiedzie¢, ze jest to starozytna polemika z o§wieceniowym pro-
jektem edukacyjnym. U Platona napotykamy znaczny pesymizm co do kwestii
powszechnego oswiecenia spoteczenstwa. Wlasciwie w calej starozytnosci pa-
nowato dosy¢ powszechne przekonanie, ze edukacja skierowana do wszystkich
ludzi musi zakonczy¢ sig klgska. Wyksztatcenie sa w stanie zdoby¢ tylko nieliczni
obywatele, ktorzy charakteryzuja si¢ wyjatkowymi zaletami intelektualnymi i mo-
ralnymi. Z tego powodu antagonizm pomigdzy filozofia a zyciem politycznym,
czyli pomigdzy grupka wyksztalconych i ogromna rzesza niewyksztalconego
mottochu, jest trwaty i nieusuwalny. W systemach demokratycznych przybiera
on rozne formy przesladowania filozofii przez spoteczenstwo polityczne.

Co prawda Platon usituje zasugerowaé, ze przynajmniej wybranych
obywateli, tych, ktorzy najlepiej si¢ do tego nadaja, powinno si¢ edukowac pod
przymusem dla dobra spotecznego. Prawdopodobnie ma tu na mys$li przysztych
politykow, ktérzy poznawszy dobro i sprawiedliwos¢, beda sprawowali wladze
dla dobra wspoélnego.

A naszym zadaniem jest co najlepsze natury spos$rdd mieszkancow zmusic,
zeby dorosty do tego przedmiotu nauki, ktorySmy poprzednio nazwali najwigk-
szym; zeby widziaty Dobro i potrafity odby¢ t¢ droge wzwyz, a gdy si¢ tam
wzniosg i dostatecznie Dobra napatrza, nie pozwalaé im na to, na co si¢ im dzi$
pozwala. (519d)

W rzeczywistos$ci Platon nie wierzy jednak w mozliwos$¢ skutecznego
dziatania filozofii na polityke. Wiadza polityczna, za ktéra stoi wigkszo$¢ spo-
leczenstwa, zawsze bedzie kierowac si¢ celami pragmatycznymi i utylitarnymi.
W tym znaczeniu pozostawac bedzie w jaskini, w §wiecie cieni i opinii. Filozofia,
ktérej zadaniem jest krytyczna ocena tychze opinii, bgdzie zawsze stawala na
przeszkodzie wladzy. Stad tez zawsze bedzie zagrozona i narazona na przesla-
dowanie ptynace ze strony spoleczenstwa i polityki. Takiej lekcji udziela nam
Platon w micie jaskini. A dla filozofii jest to pouczajaca lekcja w kazdym czasie
i w kazdym systemie politycznym.

Konfrontacja filozofii i polityki jest na pewno intrygujaca, moze czasami
takze wywotywaé niepokéj lub prowadzi¢ do pewnych dylematéw, niewielu
jednak dostrzega, ze z samej istoty konfrontacja ta jest niebezpieczna; wywo-
tuje nieuchronny konflikt, prowadzacy do podporzadkowania filozofii przez
polityke, i to bardzo czgsto przy uzyciu sity. Oczywiscie sita polityki w stosunku
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do filozofii przybiera rozne formy i rozmiary. Rzadko przejawia si¢ wprost,
ujawniajac si¢ z calg brutalnoscia, jak to bylo w przypadku procesu i skazania
na $mier¢ Sokratesa. NajczeSciej sa to réznego rodzaju migkkie i zawoalowane
przejawy sity, majace przywotac filozofi¢ do porzadku i ukazac jej rolg stuzebna
wobec polityki. Od czasow Platona rozne formy wtadzy politycznej mialy swoje
wyspecjalizowane sposoby radzenia sobie z zagrozeniem ptynacym od strony
filozofii. Demokracje liberalne najczgs$ciej wkradaty si¢ w taski filozofii postugujac
si¢ pochlebstwem lub obietnica wolno$ci. Gdy to nie przynosito jednak oczeki-
wanych skutkow polityka demokratyczna potrafita uzy¢ grozby, polegajacej na
marginalizacji filozofii i ukazania jej jako dziatalno$ci zbytecznej i nie przynoszacej
zadnych korzysci. To, do jakiej strategii odwola si¢ panstwo w okreslonym przy-
padku, zalezy czg¢sto od stopnia ideologizacji polityki, usitujacej przykry¢ przed
spoteczenstwem niedostatki samej wtadzy. Decydenci polityczni moga posunac
si¢ nawet do otwartego ataku na filozofig, cho¢ przywolywanie do porzadku za
pomoca knebla przymusu, jest wyrazem glebokiego upadku i degeneracji wtadzy
politycznej. Jednak w trudnych czasach filozofia moze spodziewac si¢ dziatan
przy uzyciu $§rodkow ekstraordynaryjnych, a czasem nawet bardzo brutalnych.
Filozofowie, ktorzy dobrze odrobili lekcje Platona, nie powinni si¢ jednak temu
dziwic.
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