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Znaczenie refleksji historiozoficznej w rozwoju polskiej
mysli spoleczno-politycznej XIX i XX w.

Obecnos¢ historiozofii w tradycji filozofii zachodniej

Systematyczne proby opisu ogolnych mechanizméw procesu historycznego maja
na gruncie mys$li zachodniej dluga tradycje, siggajaca wstecz co najmniej do V w.
Czynnikiem dynamizujacym wzrost zainteresowania refleksja historiozoficzna
byty najczesciej gwalttowne wstrzasy historyczne 1 przeobrazenia o charakterze
polityczno-spotecznym i religijnym w $§wiecie oraz wynikajace z nich gruntowne
przewarto$ciowania ideowe. Sw. Augustyn tworzy zreby chrzescijanskiej teolo-
gii dziejow w atmosferze cywilizacyjnego upadku $wiata starozytnego, tuz po
zdobyciu 1 zlupieniu Rzymu przez Wizygotow pod wodza Alaryka. Krwawemu
pochodowi wypraw krzyzowych XII-XIII w. z kolei towarzyszy rozwdj $rednio-
wiecznego joachimizmu, za$ pod wptywem glosnego trzgsienia ziemi w Lizbo-
nie w 1755 r., a wigc poniekad na gruzach zastanej, przedo§wieceniowej wizji
optymizmu metafizycznego, Wolter tworzy zarys nowoczesnego pojecia filozofii
dziejow (czego literacko-filozoficzny wyraz daje Poemat o zagladzie Lizbony'
i Kandyd?). Dynamikg rozwoju o$wieceniowej filozofii dziejow (Lessing?®, Her-
der*) wzmacnia wybuch rewolucji francuskiej, ktory przynosi prawdziwy wysyp
koncepcji historiozoficznych. W tym czasie powstaja dzieta tworzace pdzniej
kanon nowozytnej filozofii dziejow, w tym Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego

! Zob. Voltaire, Poéme sur le désastre de Lisbonne; Poema o zapadnieniu Lizbony, przel. S. Staszic, oprac.
J. Wojcicki, Muzeum Stanistawa Staszica, Pita 2003.

2 Zob. Wolter, Kandyd, czyli Optymizm, przet. T. Boy-Zelenski, [w:] idem, Powiastki filozoficzne, Wydaw-
nictwo Zielona Sowa, Krakow 2003, s. 271-343.

3 Zob. G. E. Lessing, Wychowanie rodzaju ludzkiego, przet. H. Kochanowa, [w:] idem, Dzieta wybrane, t. I11,
wybor i wstep A. Sowinski, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1959, s. 529-555.

4 Zob. J. G. Herder, Mysli o filozofii dziejow, t. I-11, przet. J. Gatecki, PWN, Warszawa 1962.
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poprzez dzieje Condorceta’, rozprawy historiozoficzne Kanta®, cykl wyktadow
Fichtego poswigconych tej problematyce (wydany w 1807 1. pt. Rysy zasadnicze
epoki wspoiczesnej’), prace socjalistow utopijnych®, Comte’a’, czy wreszcie (opu-
blikowane po$miertnie) Wyklady z filozofii dziejow Hegla!'’. Dynamika tego procesu
trwa mniej wigcej do potowy XIX w. Pierwszym dekadom XX w. z kolei, w tym
zwlaszcza wybuchowi dwoch wojen §wiatowych i powstaniu totalitaryzmu w Euro-
pie, towarzyszy rozkwit historiozofii katastrofistycznych, w szczegdlnos$ci w mysli
polskiej (Zdziechowski!!, Znaniecki'?, Koneczny'?, Braun'#)'s i rosyjskiej (p6zny
Sotowjow'é, Bierdiajew'”), a takze historiozoficznych diagnoz kryzysu cywilizacji
zachodniej (Spengler'8, p6zny Husserl!'?). Ponowna falg wzrostu zainteresowania
problematyka historiozoficzng przynosi w nowszych czasach historyczny upadek
komunizmu w Europie pod koniec lat 80. XX w. (Fukuyama). Praca The End of

3 Zob. A. N. Condorcet, Szkic obrazu postgpu ducha ludzkiego poprzez dzieje, przet. E. Hartleb dokonczyt
J. Strzelecki, PWN, Warszawa 1957.

6 Zob. L. Kant, Rozprawy z filozofii historii, przet. zesp6t pod kierunkiem M. Zelaznego, Wydawnictwo
Antyk, Kety 2005.

7 Zob. J. G. Fichte, Die Grundziige des gegenwdrtigen Zeitalters, [w:] Fichtes Werke, Bd. 7, Zur Politik,
Moral und Philosophie der Geschichte, hrsg. I. H. Fichte, W. de Gruyter & Co., Berlin 1971, s. 3-256; przektad
polski (we fragmentach): idem, Wybor pism, przet. J. Garewicz, [w:] Z. Kuderowicz, Fichte, Wiedza Powszechna,
Warszawa 1963, s. 147-160 oraz J. G. Fichte, Rysy zasadnicze epoki wspolczesnej, przet. R. Marszatek, [w:]
idem, Zamknigte panstwo handlowe i inne pisma, wybrat i wstgpem opatrzyt A. Ochocki, Aletheia, Warszawa
1996, s. 245-267.

8 Zob. zwlaszcza: C.-H. Saint-Simon, Pisma wybrane, t. 1-2, przel. S. Antoszczuk, B. Sieroszewska,
Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1968; A. Bazard, B. P. Enfantin, Doktryna Saint-Simona. Wykiady A. Bazarda
i B. P. Enfantina. Rok pierwszy 1829, przedmowq i objasnieniami opatrzyli: C. Bouglé i E. Halévy, przet.
E. Bakowska, przy wspotpracy i pod redakcja L. Kotakowskiego; red. serii M. Orlanski, Ksiazka i Wiedza,
Warszawa 1961.

> Zob. A. Comte, Rozprawa o caloksztalcie pozytywizmu, przet. B. Skarga, W. Wojciechowska, [w:]
idem, Rozprawa o duchu filozofii pozytywnej. Rozprawa o catoksztalcie pozytywizmu, oprac. B. Skarga, PWN,
Warszawa 1973.

10°Zob. G. W. F. Hegel, Wyktady z filozofii dziejow, t. I-11, przet. J. Grabowski, A. Landman, PWN, War-
szawa 1958.

' Zob. M. Zdziechowski, W obliczu konca, Stowarzyszenie Kulturalne Fronda, Warszawa — Zabki 1999.

12 Zob. F. Znaniecki, Upadek cywilizacji zachodniej. Szkic z pogranicza filozofii kultury i socjologii, Ge-
bethner i Wolff, Poznan 1921.

13 Zob. F. Koneczny, O tad w historii, Michalineum, Warszawa — Struga 1991, s. 67.

14 Zob. J. Braun, Zagadka dziejowa Polski. Proba historiozofii, Gebethner i Wolff, Warszawa 1938.

15 Por. takze: A. Kotakowski (red.), Katastrofizm okresu migdzywojennego, Fundacja Augusta hr. Ciesz-
kowskiego, Warszawa 2014.

16 Zob. W. Sotowjow, Opowies¢ o Antychryscie, przet. G. Przebinda, ,,Znak”, 1986, nr 384-385 (11-12),
s. 71-95.

17 Zob. M. Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze, [w:] idem, Nowe Sredniowiecze. Los cztowieka we wspot-
czesnym $wiecie, przet. H. Paprocki, Fundacja Aletheia, Warszawa 2003, s. 51-151.

18 Zob. O. Spengler, Zmierzch Zachodu. Zarys morfologii historii uniwersalnej, skrot dokonany przez H.
Wernera, przet. J. Marzgcki, Wydawnictwo KR, Warszawa 2001.

19 Zob. E. Husserl, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna, przet. S. Walczewska,
Wydawnictwo Rolewski, Torun 1999; idem, Kryzys europejskiego cztowieczenstwa a filozofia, przet. J. Sidorek,
Fundacja Aletheia, Warszawa 1993.
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History and the Last Man [Koniec historii i ostatni czlowiek] (1992) Francisa
Fukuyamy, stanowigca rozwinigcie opublikowanego w roku 1989 szkicu The End
of History? [Koniec historii?]*, ozywia zainteresowanie kantowsko-heglowska
tradycja nowozytnej filozofii dziejow. Fukuyama dokonuje rewitalizacji tej tradycji
1 zastosowania jej podstawowych motywow do opisu wspdlczesnosci. Elementem
spajajacym koncepcje Fukuyamy jest inspirowany mys$la Hegla motyw ,,konca
historii”. Przekonanie, ze po gospodarczym i ideologicznym upadku realnego
socjalizmu w Europie polityczne dzieje §wiata zachodniego osiagnety w sensie
jakosciowym sw@j efektywny kres — ktoérym jest globalna dominacja ustroju de-
mokracji liberalnej jako wypracowanej historycznie i sprawdzonej empirycznie,
optymalnej i wzglednie stabilnej struktury zycia zbiorowego — utrzymuje si¢
jako wazny element historiozoficznego i politologicznego opisu rzeczywisto$ci
postzimnowojennej przez blisko dekadg. Zasadnicza zmiang tej sytuacji przynosi
dopiero poczatek XXI w., kiedy to wysuwa si¢ na plan pierwszy w dyskusjach
na ten temat, lansowana juz w latach 90. XX w. przez politologa amerykanskiego
Samuela Huntingtona, teoretyczna diagnoza ,,zderzenia cywilizacji’?!. Empirycz-
nego potwierdzenia prognoz wyptywajacych z tej ogolnej diagnozy dostarczaja
w szczegolnosci dramatyczne wydarzenia z 11 wrzesnia 2001 r. Seria zamachow
terrorystycznych na USA odstania istnienie fundamentalnego konfliktu kulturo-
wego migdzy §wiatem potnocnoatlantyckim a $wiatem muzulmanskim. Row-
nolegle do tego peknigcia na linii péinoc-potudnie stopniowo zarysowuje si¢ na
powro6t w Europie, po dojsciu do wladzy w Moskwie Wtadimira Putina w 2000 .,
stary podziat §wiata na osi zach6d — wschod, przybierajacy formg uwarunkowanej
historycznie kolizji migdzy dawnym krggiem zachodniej cywilizacji tacinskiej
a S$wiatem odradzajacego si¢ imperium postsowieckiego.

Imperialne dazenia putinowskiej Rosji ukrywaja si¢ poczatkowo za fasada
walki z terroryzmem islamskim. Taka wykladni¢ faktéw wspieraja w polityce
migdzynarodowej zabiegi dyplomacji rosyjskiej, zmierzajace do politycznego
uzasadnienia ostatecznej rozprawy sitowej z separatystami czeczenskimi, w toku
wszezetej w 2000 r. kolejnej wojny w Czeczenii. Konflikt gruzinski w 2008 r., wy-
wotany wkroczeniem wojsk rosyjskich na teren separatystycznej Osetii Potudniowe;j
1 zakonczony faktycznym oderwaniem sig¢ tej prowincji od Gruzji, demaskuje jednak
militarystyczne dazenia Rosji i jej aspiracje do hegemonii w Europie Srodkowo-
-Wschodniej i w przyleglym pasie (zakaukaskiego) pogranicza euroazjatyckiego,
co natrafia z kolei na zorganizowany opoér polityczny panstw regionu, pod nie-
formalnym przywoédztwem Polski. Faktyczne ztamanie tego oporu przez Rosj¢ na
drodze szeroko zakrojonych operacji wojskowych z jednej strony, i dziatan dyplo-

20 Zob. F. Fukuyama, Koniec historii, przet. T. Bieron, M. Wichrowski, Poznan 1996; idem, Ostatni cztowiek,
przet. T. Bieron, Zysk i S-ka, Poznan 1997; idem, Koniec historii?, [w:] 1. Lasota (red.), Czy koniec historii?,
przet. B. Stanosz, Wydawnictwo Pomost, Warszawa 1991.

21 Zob. S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt ladu swiatowego, przet. H. Jankowska, War-
szawskie Wydawnictwo Literackie Muza SA, Warszawa 2003.
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matycznych z drugiej (dziatan zintensyfikowanych zwlaszcza po zakonczeniu
II wojny czeczenskiej, przy bierno$ci panstw zachodnich), przygotowuje realny
grunt pod restytucje imperialnej strefy wptywow Rosji w granicach geograficz-
nych dawnego ZSRR, rozszerzonych o strefe sSrodkowoeuropejskiej tzw. bliskiej
zagranicy. Negatywne prognozy polityczne, ktore zachodnia opinia publiczna
traktowata jeszcze w czasie konfliktu gruzinskiego jako przejaw srodkowoeuro-
pejskiego (zwlaszcza: polskiego) ,,przewrazliwienia” i historycznie uwarunkowanej
,,rusofobii”, staja si¢ faktem w roku 2014, po aneksji Krymu i wlaczeniu potwyspu
wraz z Sewastopolem w sktad Federacji Rosyjskiej. Zestrzelenie przez separa-
tystow rosyjskich w obwodzie donieckim na Ukrainie w lipcu tego samego roku
malezyjskiego samolotu pasazerskiego z blisko 300 osobami na poktadzie dopet-
nia obrazu Rosji (putinowskiej) jako panstwa tamiacego podstawowe standardy
cywilizacyjne $§wiata zachodniego.

Czy zatem historiozoficzny sposéb opisu rzeczywistosci politycznej i spo-
tecznej, zarzucony ostatecznie przez filozofig europejska w latach osiemdziesiatych
XX w. na fali postmodernistycznej krytyki metanarracji historycznej*, mozemy
istotnie potraktowac jako catkowicie juz przezwyci¢zony paradygmat teoretyczny?

Jedna z przyczyn wspomnianego spadku poziomu ogdlnego zainteresowania
mysli europejskiej filozoficznym pojgciem ,,historii” dostrzec mozna w procesie
erozji materializmu historycznego. Jakkolwiek ortodoksyjna mysl marksistow-
ska wykazywala (Zzrodtowo) daleko posunigty dystans wobec wszelkich prob
budowania uniwersalnej filozofii dziejow i przeciwstawiata tym spekulatywnym
tendencjom zachodniej mysli ,,burzuazyjnej” radykalnie pojety projekt filozofii
dziatania spotecznego (filozofii praxis), to jednak popularny (po obu stronach
dawnej ,,zelaznej kurtyny”) sposob odczytywania tej mysli i nadbudowana nad nia
ideologia kazaty widzie¢ w marksizmie swoista dialektyczna teori¢ obiektywnej ko-
niecznosci historycznej. Marksizm II pol. XX w. od strony filozoficznej odbierany
byl zatem dos¢ powszechnie jako pewien typ historiozofii — historiozofii aspirujacej
wprawdzie do tytutlu naukowej teorii spotecznej, ale ugruntowanej w swoistej
,,metafizyce ksigzycowej”, stanowiacej eklektyczny zlepek wplywow roznych
tradycji filozoficznych — koncepcji obficie okraszonej przy tym dostosowanym
do jej potrzeb specyficznym zargonem heglowskim (czy tez quasi-heglowskim)
i zasadniczo niepoddajacej si¢ procedurom falsyfikacji teoretyczno-naukowe;j. Tego
modelu teorii, ktory zachodnia filozofia nauki XX w. kwalifikowata (za Popperem)
najczesciej jako ,,pseudonauke”, generalnie nie sposob obalié, jak sig¢ tu zaktada,
poniewaz nie mozna z niego wyprowadzi¢ empirycznie testowalnych prognoz.
Marksizm — jako historiozofia dialektycznych praw obiektywnej konieczno$ci
historycznej — ,,sprawdza si¢”, w tym sensie, ,,zawsze”, tzn. tak dlugo, jak dtugo

2 Por. J.-F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, przet. M. Kowalska, J. Migasifiski,
Fundacja Aletheia, Warszawa 1997, s. 20; idem, Postmodernizm dla dzieci. Korespondencja 1982—1985, przet.
J. Migasinski, Fundacja Aletheia, Warszawa 1998, s. 35-54; idem, The Sign of History, [w:] idem, The Lyotard
Reader, ed. by A. Benjamin, Basil Blackwell, Oxford, 1989, s. 393-411.
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przektada sig na praktyke zycia polityczno-spolecznego realnie istniejacych orga-
nizméw panstwowych bylego bloku wschodniego. Ale tez ,,tylko” tak dtugo. Do
momentu politycznego rozpadu tego bloku marksistowska teoria ,,dialektycznych
praw historii”’ nieustannie wigc si¢ W pewnym sensie ,,potwierdza”, poniewaz nic
poza praktyka spoteczna nie moze jej (w mysl wlasnych zalozen) zakwestionowac.
Kiedy jednak ten historyczny zwrot faktycznie nastgpuje i dochodzi do upadku
bloku wschodniego — marksistowska filozofia historii gwattownie upada wraz
z nim. Utrwalana przez cata niemal dwudziestowieczna historiografi¢ marksi-
stowska teza ogdlna o (krytycznej, ale jednak) ciaglo$ci teoretycznej migdzy
heglizmem, jako najwigkszym osiagni¢ciem burzuazyjnej filozofii zachodniej,
a marksizmem uwierzytelnia przy tym przekonanie, ze zmierzch marksizmu jest,
po pierwsze, teoretycznym koncem filozofii historii w ogole, i po drugie, ze jest
to w istocie koniec ,,bezpotomny”. Wydaje si¢, ze przekonanie powyzsze traci
jednak waznos$¢ po usunigciu podstawowego elementu tej (metafilozoficznej
w istocie) konstrukeji, tzn. po uchyleniu wyjsciowej tezy o zasadniczej korespon-
dencji filozoficznej migdzy heglizmem a marksizmem?. Gdyby za$ przyjac, ze
ciaglo$¢ rozwoju tradycji zachodniej filozofii historii zostata po Heglu w jakiej$
mierze przerwana®*, powyzsze przekonanie o zmierzchu marksizmu postawitoby
nas automatycznie przed konieczno$cia odpowiedzi na pytanie, gdzie w takim
razie nalezatoby szuka¢ obecnie teoretycznych podstaw tacznosci z ta tradycja?
Jedna z mozliwych odpowiedzi jest si¢gnigcie do intelektualnego dziedzictwa
polskiej mysli XIX i XX w.

Problem terminologii

Proba okresdlenia miejsca 1 roli historiozofii w przemianach nowozytnej mys$li
spoteczno-politycznej w Polsce musi wyj$¢ od wprowadzenia podstawowych
rozroznien pojeciowych. W jezyku polskim istnieje przynajmniej kilka termi-
now, ktore okreslaja ten typ refleksji. Pierwszym z nich jest okreslenie ,.filozofia
dziejéw”. Terminem tym okreslamy zwykle klasyczne koncepcje filozofii nowo-
zytnej, podejmujace rozmaite proby uchwycenia ogoélnej prawidtowosci procesu
dziejowego. Genealogi¢ tych koncepcji wyprowadza si¢ najczesciej z tradycji
chrze$cijanskiej teologii dziejow od $w. Augustyna. (Karl Lowith sugeruje na-
wet, ze cata zachodnia refleksja filozoficzna nad historia jest czyms$ w rodzaju
przektadu teologii dziejow — i szerzej: eschatologii chrzesdcijanskiej — na jezyk

2 Zob. A. Wawrzynowicz, Hegel i Adorno — opozycja dwoch koncepcji myslenia dialektycznego i dwéoch
wykiadni racjonalnosci, Wydawnictwo Naukowe IF UAM, Poznan 2001. Por. takze: M. J. Siemek, Fichte albo
Schelling: dwa paradygmaty pokantowskiej filozofii transcendentalnej, [w:] M. Potegpa, Z. Zwolinski (red.),
Dwiescie lat z filozofia Kanta, Wydawnictwo Genessis, Warszawa 2006, s. 426-427.

2 Zob. A. Wawrzynowicz, Wspdlczesne konsekwencje odwrotu od heglowskiej idei historiozoficznego
ugruntowania mysli spolecznej, ,,Sprawy Wschodnie”, 20006, z. 1-2 (11-12), s. 75-83.
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filozofii®). Zakres tak rozumianej klasycznej ,.filozofii dziejow” obejmuje histo-
ryczny ciag stanowisk, od propozycji wloskiego mysliciela Giambattisty Vico
(1668—1744), ktorego gtowne dzieto Nauka nowa ukazuje si¢ po raz pierwszy
w 1725 1.2, poczawszy, przez francuskie koncepcje, m.in.: Woltera, Turgota,
Condorceta, niemieckie: Herdera, Kanta, Fichtego, czg$ciowo Schellinga?’, na
stanowisku Hegla za$ konczac. Zatozona wprost lub przyjeta implicite przestanka
rozwazan historiozoficznych, prowadzonych na gruncie wszystkich wymienio-
nych tu koncepcji, jest przekonanie o istnieniu, tak czy inaczej zdefiniowanego,
ogoblnego porzadku dziejow. Moment kulminacji tej tendencji w filozoficznych
badaniach nad natura procesu historycznego — heglizm — przynosi, paradoksal-
nie, w swych dalszych konsekwencjach do$¢ radykalna rewizj¢ tej perspektywy.
Absolutystyczne przekonanie o uniwersalnym rozumie kierujacym dynamika
dziejow ulega ok. pot. XIX w. powaznemu zachwianiu. Tacy mysliciele, jak:
Karol Marks?, Jacob Burckhardt® czy Wilhelm Dilthey*® poddaja (explicite badz
implicite) rewizji heglowskie przekonanie o istnieniu uniwersalnej logiki dziejow,
mozliwej do spekulatywnej konceptualizacji filozoficznej. Odrzucenie zaktadanego
w heglizmie absolutnego prymatu filozofii nad historia pociaga za soba koniecznos¢
relatywizacji klasycznych poje¢ z tego zakresu i rewizj¢ teoretycznych oczekiwan
wzgledem samej refleksji historiozoficznej. O tych trzech ostatnich z wymie-
nionych tu propozycji ujgcia natury procesu historycznego (a takze o wszystkich
kolejnych) powiedzieliby$my zatem juz raczej, ze wchodza one w zakres rozwazan
nie ,,filozofii dziejow”, lecz ,.filozofii historii”. Ten drugi termin jest bowiem na
gruncie jezyka polskiego szerszy i bardziej neutralny filozoficznie. Okre$lenie
,filozofia historii” nie przesadza mianowicie kwestii, czy uprawiajacy ten typ
refleksji badacz zaktada jakas uporzadkowana dynamike procesu historycznego
czy tez nie. Z kolei trzeci z wchodzacych tu w gre termindéw — ,,historiozofia” — ma
wspotczesnie znaczenie jeszcze bardziej pojemne, ale z tego wlasnie powodu
okazuje si¢ w niniejszych rozwazaniach przydatny tylko pod warunkiem pewnego
zawe¢zenia tego znaczenia. Obejmuje on bowiem bezposrednio swym zakresem
wszelkie, takze np. czysto literackie wizje dziejow, niekoniecznie o charak-
terze filozoficznym czy w ogoéle naukowym. W takim szerokim ujgciu mozna

% Por. K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii dziejow, przet.
J. Marzecki, Wydawnictwo Antyk, Kety 2002.

26 Zob. G. Vico, Nauka nowa, przet. J. Jakubowicz, PWN, Warszawa 1966.

2" Por. F. W. J. Schelling, Czy mozliwa jest filozofia historii?, przet. R. Marszatek, ,,Przeglad Filozoficzno-
-Literacki”, 2007, nr 1 (16), s. 21-26; idem, System idealizmu transcendentalnego, [w:] idem, System idealizmu
transcendentalnego. O historii nowszej filozofii (Z wyktadéw monachijskich), przet. K. Krzemieniowa, PWN,
Warszawa 1979, s. 336-338.

2 Por. K. Marks, Kapital. Postowie do wydania drugiego, [w:] idem, Pisma wybrane, wybor pod red.
J. Ladyki, PWN, Warszawa 1979, s. 583-585.

2 Por. J. Burckhardt, Weltgeschichte Betrachtungen, A. Kroner, Stuttgart 1935, s. 11 in.

3 Por. W. Dilthey, Budowa swiata historycznego w naukach humanistycznych, przet. E. Paczkowska-La-
gowska, Wydawnictwo Stowo/Obraz Terytoria, Gdansk 2004.
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zatem mowi¢ np. o historiozofii pewnych klasycznych dwudziestowiecznych
tekstow literatury §wiatowej (takich jak Wyludniacz Samuela Becketta) badz np.
o historiozofii centurii Nostradamusa. W naszym przypadku wchodza oczywiscie
w gr¢ wylacznie koncepcje historiozoficzne, ktore t¢ elementarna ni¢ tacznosci
z dyskursem filozoficznym, historycznym czy generalnie akademicko-naukowym
zachowuja.

Jest jeszcze inne, zrodtowe znaczenie terminu ,,historiozofia”, o ktérym
warto byloby tu wspomnieé¢. Zwtaszcza w konteks$cie refleksji filozoficznej
uprawianej w Polsce. Wiasciwym tworcg terminu ,,historiozofia” jest August Ciesz-
kowski, jeden z czotowych reprezentantow filozofii polskiej XIX w., ktory nadat
bezposrednio temu terminowi znaczenie $cisle zwiazane z wlasna linia filozoficzne;j
polemiki z heglizmem. W odréznieniu od oryginalnego paradygmatu Heglowskiej
,Hflozofii dziejow”, ktora postuluje wprawdzie koniecznos¢ jakiegos$ ,,catoscio-
wego” ujgcia dynamiki procesu historycznego (ujgcia zgodnego z holistycznym
charakterem calej metodologii dialektycznej Hegla), ale na poziomie realizacji tej
deklaracji w istocie kwestionuje mozliwos¢ spelnienia samego postulatu, Ciesz-
kowski przedstawia projekt dyskursu filozoficznego, ktéry ma umozliwia¢ wtasnie
ujecie pelnej ,,dialektyki historii”. I taki dyskurs nazywa ,,historiozofia”. Jest to
nurt refleks;ji filozoficznej nad historia, ktéry nie znalazl szerszej kontynuacji na
gruncie mysli zachodniej, mimo iz gtowne dzieto Cieszkowskiego — Prolegomena
do historiozofii*' —ukazalo si¢ po niemiecku w 1838 r. i to w samym Berlinie, ktory
byt w tym czasie mekka heglizmu. Te elementy koncepcji filozoficznej Cieszkow-
skiego, ktore podjal p6zniej Moses Hess?2, i ktore, glownie za jego posrednictwem,
przeniknety nastgpnie do mtodoheglizmu, czyli przede wszystkim idea tzw. filozofii
czynu, oddziatywaty na rodzacy si¢ marksistowski paradygmat filozofii dziatania
spotecznego w teoretycznej izolacji wzgledem centralnego elementu koncepcji
Cieszkowskiego, jakim byta wtasnie idea ,,historiozofii” jako calo$ciowo pojetej,
spekulatywnej dialektyki historii.

Tak byto na zachodzie Europy, ale nieco inaczej byto w Europie Srodkowo-
-Wschodniej, w Polsce czy w Rosji. Mozna stwierdzi¢ w pewnym uproszczeniu,
ze Europa Zachodnia stracila szersze zainteresowanie systematyczna refleksja
historiozoficzna wraz z generalng utrata zainteresowania ortodoksyjnym hegli-
zmem. Materializm historyczny Marksa, uznany na Zachodzie do$¢ powszechnie
za prawowitego dziedzica heglizmu, jakkolwiek zagadnienie dynamiki procesu
historycznego odgrywato w nim teoretycznie bardzo istotna rolg, nie byt juz tylko
,,filozofia historii”, bo nie chciat by¢ wytacznie ,,teoria”, chciat by¢ ,,praktyczng”
wyktadnia dziatania spotecznego, antyspekulatywna ,,filozofia praxis”. W odroz-

31 Zob. A. Cieszkowski, Prolegomena do historiozofii, przet. A. Cieszkowski syn, [w:] idem, Prolegomena do
historiozofii. Bog i palingeneza oraz mniejsze pisma filozoficzne z lat 1838-1842, oprac. J. Garewicz, A. Walicki,
PWN, Warszawa 1972, s. 1-105.

32 Zob. A. Wawrzynowicz, Filozoficzne przestanki holizmu historiozoficznego w mysli Augusta Cieszkow-
skiego, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2010, s. 151, p. 41.
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nieniu od tego, w mysli polskiej (a nastgpnie takze rosyjskiej) ten potencjalny
historiozoficzny klucz do rzeczywistosci spotecznej, politycznej i kulturowej nie
stracit na znaczeniu. Wrecz przeciwnie, holistyczna idea ,.historiozofii” Ciesz-
kowskiego trafila na wypracowany wczesniej przez o§wieceniowa wyktadni¢
dziejow H. Kolataja** i S. Staszica®** i wzbogacony pdzniej przez filozofi¢ J. M.
Hoene-Wronskiego?, a nastgpnie przez romantyczna historiozofi¢ mesjanizmu
polskiego grunt tradycji polskiej refleksji historiozoficznej XIX w., dostarczajac
jej tworczego impulsu rozwojowego. Impuls ten napgdzal ewolucje tej tradycji
jeszcze w kolejnych dziesigcioleciach, praktycznie az po cezurg roku 1939, czyniac
w tym czasie z historiozofii rodzaj ,,polskiej specjalnosci’.

Czy historiozofia jest rodzajem ,,polskiej specjalnosci” filozoficznej?

Probe systematycznej odpowiedzi na pytanie o zasadno$¢ powyzszego okreslenia
z punktu widzenia historii idei podejmuje w nowszej literaturze przedmiotu Marek
N. Jakubowski w pracy: Ciqglos¢ historii i historia ciqglosci. Polska filozofia
dziejow’’. Mozna to pytanie nieco rozwinac i przyjrze¢ si¢ szerszym — spolecznym,
politycznym i religijno-kulturowym zrodtom szczegolnego zainteresowania proble-
matyka historiozoficzna w mysli polskiej XIX i pierwszych dekad XX w., zwlaszcza
w zakresie zwiazkoéw tego zainteresowania z dynamika rozwoju najwazniejszych
nurtow swiatopogladowych okresu. Takim nurtem jest niewatpliwie romantyczny
mesjanizm polski, ktérego program warto tu przeanalizowac blizej®.

Andrzej Walicki, ktory od blisko pdétwiecza zajmuje si¢ systematycznie
fenomenem polskiego mesjanizmu XIX stulecia®’, w swojej ostatniej ksiazce
poswigconej temu zagadnieniu definiuje ten wptywowy nurt S$wiatopogladowy
w mys$li polskiej przede wszystkim w kontekscie zawartych w nim oczekiwan
natury religijnej czy quasi-religijne;j:

3 Zob. H. Kolataj, Rozbior krytyczny zasad historii poczqtkowej wszystkich ludow, oprac. H. Hinz, PWN,
Warszawa 1972.

3 Zob. S. Staszic, Rod ludzki. Wersja brulionowa po raz pierwszy ogloszona drukiem wedlug zachowanego
rekopisu, oprac. Z. Daszkowski, t. I-III, PWN, [Warszawa] 1959.

3 Zob. J. M. Hoene-Wronski, Prodrom mesjanizmu albo filozofii absolutnej, przet. J. Jankowski, Ksiaznica
Polska T-wa Naucznia Szkot Wyzszych, Lwow — Warszawa 1921.

% Por. A. Szahaj, M. N. Jakubowski, Filozofia polityki, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005, s. 87.

37 Por. M. N. Jakubowski, Cigglos¢é historii i historia cigglosci. Polska filozofia dziejéw, Wydawnictwo
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2004.

3 Zob. A. Wawrzynowicz (red.), Spor o mesjanizm. Rozwdj idei, Fundacja Augusta hr. Cieszkowskiego,
Warszawa 2015.

3 Zob. A. Walicki, Filozofia a mesjanizm. Studia z dziejow filozofii i mysli spoleczno-religijnej roman-
tyzmu polskiego, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1970; idem, Miedzy filozofig, religiq i politykq.
Studia o mysli polskiej epoki romantyzmu, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1983; idem, Mesja-
nizm Adama Mickiewicza w perspektywie porownawczej, Instytut Badan Literackich PAN przy wspotpracy
Wydawnictwa IFiS PAN, Warszawa 2006.
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W polskiej literaturze przedmiotu rozpowszechniona jest tendencja do uzywania
tego terminu w sensie nadmiernie szerokim: do okres§lania nim wszelkich odmian
wiary w polska misj¢ dziejowa, zwlaszcza zas misj¢ bronienia Zachodu przed bar-
barzyncami muzulmanskimi i rosyjskimi oraz szerzenia cywilizacji lacinskiej na
slowianskim wschodzie. [...] Oczywiste jest jednak, ze wiara w szczegdlna misj¢
danego narodu wspoétistnie¢ moze z przekonaniem, ze wszystkie wazne narody re-
alizuja jaka$ misj¢ w ramach niezb¢dnego podziatu historycznych zadan. Koncepcje
taka, obiegowa w epoce romantyzmu, okres§li¢ mozna terminem ,,misjonizmu”,
pochodzacym od stowa ,,misja”, a nie od slowa ,,Mesjasz”. Termin ,,mesjanizm”
natomiast, pochodzacy od stowa ,,Mesjasz”, ma tre$¢ bogatsza i zakres odpowiednio
WeZszy: 0znacza mianowicie wiar¢ w zbawiciela (jednostkowego lub zbiorowego),
ktory nadejdzie po okresie katastrof i zbawi cierpiaca ludno$¢ od zta. Aby by¢
narodowym mesjanistg nie wystarczy wigc wierzy¢ w dziejowa misj¢ wlasnego
narodu; nalezy wierzyc¢, ze jest to nie jedna z wielu misji, lecz misja mesjaniczna
—nadrzegdna i zbawcza, porownywalna z rola Zbawiciela w ogolnoludzkim proce-
sie soteriologicznym. W tym sensie paradygmatem narodowego mesjanizmu byta
Mickiewiczowska idea Polski jako Chrystusa narodow.*

Jest to niewatpliwie jedna z bardziej precyzyjnych definicji tego dominu-
jacego nurtu $wiatopogladowego epoki migdzypowstaniowej XIX w. w Polsce.
Pozostaje jednak faktem, ze romantyczny mesjanizm polski miat nie mniej wazny
kontekst oczekiwan o charakterze politycznym czy quasi-politycznym, i ze byt
on ufundowany zrodtowo na okreslonej wizji dziejow*'. W literaturze przedmiotu
poswigconej tej problematyce znajdujemy w zwiazku z tym nieprzypadkowo
rozwazania na temat Mickiewiczowskiej historiozofii Ksiqg narodu polskiego
i pielgrzymstwa polskiego czy tez analizy poswigcone np. historiozofii Traktatu
o Trojey Zygmunta Krasinskiego. Jest faktem, ze koncepcje historiozoficzne
czotowych twoércow — poetodw i filozofow polskich — epoki romantyzmu znalazty
odbicie w tresci ideologii mesjanistycznej. Interesujaca wydaje si¢ jednak kwe-
stia nastgpujaca: czy byla to zalezno$¢ rozwijajaca si¢ tylko jednokierunkowo,
czy moze mieliSmy tu do czynienia takze z uwarunkowaniem w druga strong?
Pytanie jest zatem tego rodzaju: czy mesjanizm romantyczny powstat jako ide-
ologiczna nadbudowa na fundamencie pewnej pierwotnej w stosunku do niej
doktryny historiozoficznej, czy tez odwrotnie — to mesjanizm byt raczej ideowa
baza polityczna, poszukujaca w rzeczywistosci kultury polskiej XIX w. swoistego
historiozoficznego rozwinigcia czy wypekienia?

Wiele wskazuje na to, ze mieliémy tu do czynienia w istocie z rodzajem
uwarunkowania wzajemnego. Taka tez¢ stawia wprost Jan Garewicz w dwuczg-
sciowej pracy Misja narodu w ujeciu polskim i niemieckim*. Garewicz kresli
tam koncepcj¢ integralnego powiazania zjawisk, ktére na pozor nie maja ze soba

40 A. Walicki, Mesjanizm Adama Mickiewicza...,s. 15-16.

41 Por. J. Ujejski, Dzieje polskiego mesjanizmu do powstania listopadowego wigcznie, Wydawnictwo Zaktadu
Narodowego im. Ossolinskich, Lwow 1931; idem, Ogolny rzut oka na prady religijno-spoteczne wsrod emigracji
por. 1831, w: idem, Romantycy, wyboru dokonat Z. Libera, PWN, Warszawa 1963, s. 265-277.

4 Zob. J. Garewicz, Misja narodu w ujeciu polskim i niemieckim, [w:] idem, Wokot filozofii niemieckiej.
Wybor pism, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2003, s. 221-266.
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blizszego zwiazku, mianowicie: po pierwsze, powstania w X VIII stuleciu filozofii
dziejow jako nowego paradygmatu konceptualizacji rzeczywisto$ci historycznej,
po drugie, procesu ksztattowania si¢ w XVIII i XIX w. nowoczesnego modelu
swiadomosci narodowej i, po trzecie, intensywnego rozwoju w tym czasie w Eu-
ropie rozmaitych koncepcji misji narodowej, nickoniecznie czy wrgcz wyjatkowo
tylko przechodzacych w forme narodowego mesjanizmu. Zgodnie z tym pogladem:
Filozofia dziejow zrodzona w XVIII w., przyznajac narodom indywidualnos¢,
zarazem je desakralizowala. Wtadzg nad nimi obejmowat nie Bog, lecz czas.
Ograniczone tez w czasie bylo zawsze ich historyczne zadanie, jesli si¢ im takie
przypisywato. Dopiero w takiej optyce nabieraty sensu rozwazania o misji narodowe;j
i mozna si¢ byto zastanawia¢ nad sposobami jej uzasadnienia.*

Tego rodzaju podejscie pozwala ukaza¢ w szerszym $wietle tytulowy
przedmiot niniejszych rozwazan — kwesti¢ znaczenia refleksji historiozoficzne;j
w rozwoju polskiej mysli spoteczno-politycznej XIX i XX w. Uzasadnia ono
bowiem filozoficzng potrzebg tacznego traktowania zagadnien, ktore wchodzity
zazwyczaj w kompetencje oddzielnych specjalnosci naukowych: historiozofii,
filozofii spolecznej i politycznej oraz historii idei, i pokazuje, w jaki sposob re-
fleksja teoretyczna moze wptywacé na praktyke zycia zbiorowego i zwiazane z nig
procesy historiotworcze.

W 1820 r. pojawia sig¢ przektad na jezyk polski fragmentu gtownej pracy
historiozoficznej Johanna Gottfrieda Herdera Mysli o filozofii dziejow, w thamacze-
niu Kazimierza Brodzinskiego*. Jest to niewielki rozdziat tego dzieta zawierajacy
charakterystyke szczepu narodow stowianskich. Tekst wywotuje w Polsce zywy
rezonans, gtownie ze wzgledu na silnie zarysowang w nim teoretyczna polaryza-
cje wlasciwosci ogolnych ducha germanskiego i stowianskiego. Ten (poboczny
w istocie) rys rozwazan klasyka oswieceniowej filozofii dziejow staje si¢, paradok-
salnie, jednym z istotnych bodZzcoéw rozwoju polskiej mysli romantycznej epoki
mi¢dzypowstaniowej XIX w., przynajmniej w aspekcie jej charakterystycznego
ukierunkowania na uniwersalny kontekst historiozoficzny. Ten kontekst ogélny
wplywa z kolei na trwajacy w tym okresie proces ksztalttowania si¢ nowoczesnego
pojecia narodu w Polsce*®. Herderowska doktryna ,,ducha narodu”, wzbogacona
o rodzime elementy my$li péznego o$§wiecenia (RAd ludzki Staszica), a takze
o historiozoficzna adaptacj¢ stanowiska niemieckiego transcendentalizmu (J. M.
Hoene-Wronski), ewoluuje finalnie w kierunku koncepcji ,,dialektyki historii”
heglowskiej proweniencji (A. Cieszkowski). Koncepcja ta rozwija si¢ ostatecz-
nie w pewna forme ,,filozofii religijnej”, zblizona swoim teoretycznym profilem
do specyfiki mysli p6zniejszego rosyjskiego renesansu religijno-filozoficznego

4 Ibidem, s. 223.

# K. Brodzinski opublikowat tekst przektadu w swoich Listach o literaturze polskiej — zob. E. Adler,
Idea cztowieczenstwa w ,, Myslach o filozofii dziejow”, [w:] J.G. Herder, Mysli o filozofii dziejow, t. I, s. IX nn.

4 Por. A. Walicki, Idea narodu w polskiej mysli oswieceniowej, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2000,
s.91inn.
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przetomu wieku XIX i XX (co wydobywa ponad p6t wieku pdzniej jeden
z czotowych przedstawicieli tego nurtu — Mikotaj Bierdiajew*). Polaczy si¢ ona
integralnie z podstawowymi sktadnikami ideowymi polityczno-religijnego i za-
razem historiozoficznego projektu romantycznego mesjanizmu polskiego,
ktory w gtownym dziele Cieszkowskiego Ojcze nasz*’ znajdzie swoja petna
filozoficzna artykulacje.

Gdyby zgodzi¢ si¢ z Garewiczem i zatozy¢ tego rodzaju ideg integralnego
powiazania ze soba trzech wymienionych tutaj kontekstéw rozwoju polskiej mysli
spotecznej i politycznej ostatnich stuleci (tj. powstania nowozytnej filozofii histo-
rii, dynamiki ksztattowania si¢ pojecia Swiadomos$ci narodowej w nowoczesnym
sensie oraz ewolucji ideologii mesjanizmu polskiego), woéwczas to, co mozemy
zaobserwowac wyraznie po drugiej wojnie §wiatowej — zjawisko obiektywnego
przerwania ciaglo$ci ponadstuletniej tradycji nowozytnej refleksji historiozoficznej
w Polsce — przektadatoby si¢ posrednio na dwa pozostate wymienione tu kon-
teksty. Efektem bytaby alienacja zarowno uksztaltowanej historycznie formy polskiej
swiadomosci narodowej w nowoczesnym sensie, jak i towarzyszacej jej nieodtacznie
postaci $wiatopogladu zbiorowego, ktory ja w przesztosci scalat i podnosit do poziomu
praktycznego poczucia tozsamos$ci wspolnotowej. W tej sytuacji za$ wszelkie
proby wyjscia z tej alienacji i przywrocenia optyki kompleksowego rozumie-
nia filozoficznego polskiej rzeczywistosci spotecznej i politycznej musiatyby
prowadzi¢ z konieczno$ci przez jaka$ formg teoretycznego powrotu do tradycji
polskiej refleks;ji historiozoficznej XIX i pierwszych dekad XX w. Tekst niniejszy
stawiatl sobie za cel jedynie wstgpne wskazanie potrzeby takiego powrotu, ktore
zarazem otwiera perspektywe szerszej dyskusji na temat aktualnego znaczenia,
mozliwosci 1 granic refleks;ji historiozoficznej w ogole.

Andrzej Wawrzynowicz

Role of Historiosophical Reflection in the Development of the Polish Social and
Political Thought in the 19™ and 20™ Centuries

Abstract

The paper is an attempt to characterize the status and role of historiosophy in the
transformations of modern thought. The discussion explores factors underlying an
increased interest in historiosophical problems in the Polish thought of the 19th century,
the impact of the interest on the dynamics of development of leading currents in the
world-view which emerged in that period, and its subsequent evolution in the 20th

4 Zob. M. Bierdiajew, Rosyjska idea, przet. J. C. — S. W., Stowarzyszenie Kulturalne Fronda, Warszawa
1999, s. 222-224

47 Zob. A. Cieszkowski, Ojcze nasz. Wydanie nowe zupetne, t. I-I11, Fiszer i Majewski, Poznan 1922—1923.
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century. Linking these aspects to the context of the historical process of development
encompassing the modern model of social and political consciousness opens up a
perspective for investigating the current role, potential and limits of historiosophical
reflection.

Keywords: history, historiosophy, national consciousness, Polish messianism.



